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PREFAZIONE

Non ¢ un caso che il Segretariato per la promozione dell'unita dei
cristiani & stato istituito nella festa della Pentecoste, il 5 giugno
1960. 11 Decreto conciliare Unitatis redintegratio riconoscera quat-
tro anni dopo che il Movimento ecumenico nel suo insieme «& sorto
per grazia dello Spirito Santo», Spirito che, mentre «realizza la di-
versita di grazie e di ministeri», & «principio dell’unita della Chiesa»
(UR 1, 2).

Per il suo sessantesimo anniversario il Pontificio Consiglio
per la Promozione dell’Unita dei Cristiani ha voluto rendere grazie a
Dio per quanto lo Spirito Santo ha compiuto in questi anni. Gli of-
ficiali dei diversi desks del Dicastero hanno preparato brevi riassunti
sui passi compiuti durante questi sei decenni nelle relazioni tra la
Chiesa cattolica e le altre Chiese e Comunita ecclesiali, particolar-
mente nel dialogo teologico. Questi articoli, che non pretendono di
essere esaustivi, sono stati pubblicati ne L’Osservatore Romano nel
giugno 2020. Il presente volume raccoglie questi saggi, ai quali sono
stati aggiunti altri contributi e documenti relativi all’istituzione e alla
storia del Pontificio Consiglio.

Questa panoramica permette di rendersi conto dei passi
compiuti in questi pochi decenni per guarire ferite secolari e
millenarie. In questi sessant’anni si & acquisita una conoscenza pit
vera e una stima pitl grande tra le diverse comunioni cristiane, si &
cresciuti nel dialogo della carita e della verita, come pure in varie
forme di collaborazione in quello che puo essere chiamato il dialogo
della vita.

Quest’anniversario ¢ anche 'occasione per esprimere pro-
fonda gratitudine a tutti coloro che hanno prestato il loro servizio
nel Dicastero, membri e consultori, officiali e collaboratori, periti
coinvolti nei diversi dialoghi teologici e quanti hanno pregato il Si-
gnore per il dono dell’'unita visibile tra tutti i cristiani. Siamo parti-



colarmente grati a tutti i Pontefici per il loro paterno e costante so-
stegno. La nostra gratitudine va anche a tutti i Capi di Chiesa e a
tutti i fratelli e le sorelle delle diverse tradizioni cristiane, nostri
compagni di viaggio. Come dichiard Papa Paolo VI nella sua allocu-
zione all’inizio della seconda sessione del Concilio Vaticano II, ri-
volgendosi agli osservatori: «La nostra voce trema, il nostro cuore
palpita, perché come la loro presente vicinanza ci causa indicibile
conforto e dolcissima speranza, cosi la loro diuturna separazione
rattrista amaramente il nostro animo» (allocuzione riprodotta qui,
p. 113).

Invochiamo dunque fiduciosi lo Spirito Santo, perché con-
tinui a guidare il cammino del Pontificio Consiglio nel far sentire
con rinnovato vigore 'appello del Signore a lavorare per la santa
causa dell’unita. Possa lo Spirito Santo aiutarci a camminare verso
'unita piena e visibile di tutti coloro che credono in Dio uno e tri-
no, «affinché il mondo creda» (Gv 17, 21).

Dal Vaticano, Pentecoste 2021

Kl Cavd e

Kurt Cardinale Koch
Presidente



PRIMA PARTE
PANORAMICA GENERALE

LA PARABOLA ECUMENICA
DEL GRANELLO DI SENAPE

Cardinale Kurt Koch
Presidente

Nel giorno di Pentecoste di sessanta anni fa, il 5 giugno del 1960, il
santo Papa Giovanni XXIII, con il Motu Proprio Superno Dei nutu,
istitui il Segretariato per la promozione dell’unita dei cristiani e, il
giorno successivo, nomind come suo presidente il gesuita tedesco
Augustin Bea, rettore dell’Istituto Biblico, che era stato creato car-
dinale alla fine del 1959 e che, in seguito, venne descritto con il bel-
lissimo appellativo di “cardinale dell’unita”. Verso la fine del Conci-
lio, il Cardinale Bea paragono le origini e la fondazione del Segreta-
riato con il granello di senape di cui parla il Vangelo, «tanto esse
erano semplici e quasi insignificanti». Il granello di senape, lo sap-
piamo, ¢ il pit piccolo dei semi, ma & destinato a una crescita ab-
bondante.

L’istituzione e la promozione pontificia del Segretariato

I primo impulso per [listituzione del Segretariato venne
dall’Arcivescovo di Paderborn, Mons. Lorenz Jdger, convinto pio-
niere dell’ecumenismo dopo la seconda guerra mondiale e fondatore
del Johann-Adam-Mohler — Institut fiir Konfessions und Diaspo-
rakunde nel 1957. Papa Giovanni XXIII accolse tale iniziativa, per-
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ché corrispondeva alla visione che aveva del Concilio Vaticano II,
una visione che affioro in lui in maniera significativa durante la Set-
timana di preghiera per 'unita dei cristiani. Le due principali preoc-
cupazioni che motivarono Papa Giovanni XXIII a convocare il Con-
cilio erano infatti strettamente legate, vale a dire il rinnovamento del-
la Chiesa cattolica e il ripristino dell’unita dei cristiani. Il Pontefice
era convinto che, per rinnovare la Chiesa cattolica, fosse essenziale
riservare un ruolo prioritario all’'opzione ecumenica.

Affinché questa visione potesse fornire un orientamento al
Concilio, due anni prima che il Concilio venisse convocato egli isti-
tul il Segretariato con un intento preciso, come afferma il Motu
Proprio: «Per mostrare in maniera speciale il Nostro amore e la No-
stra benevolenza verso quelli che portano il nome di cristiani, ma
sono separati da questa Sede Apostolica». Poco dopo I'istituzione,
furono nominati quindici consultori e dieci membri, tra cui il primo
segretario, Johannes Willebrands, che successe al Cardinale Bea
come presidente dopo la sua morte nel 1968. Alla luce delle diffe-
renze di non scarso rilievo che esistono tra le Chiese ortodosse e le
Chiese e le Comunita ecclesiali nate dalla Riforma, nel 1962 il Segre-
tariato fu strutturato in due sezioni, quella orientale e quella occi-
dentale, tuttora attive.

Quanto Papa Giovanni XXIII avesse a cuore 'impegno
ecumenico e, di conseguenza, quanto fortemente lui abbia promos-
so il Segretariato risulta evidente soprattutto in due decisioni che
prese. Poiché all'inizio il Segretariato, diversamente dalle Commis-
sioni del Concilio, aveva una competenza limitata essendo un orga-
no preconciliare, Papa Giovanni XXIII, nell’ottobre del 1962, gli
conferi lo stesso status delle Commissioni. Il Segretariato divenne
cosi una Commissione i cui membri non erano perd eletti dal Conci-
lio, motivo per cui all’epoca tale decisione venne definita una “rivo-
luzione di palazzo”. La seconda decisione con la quale Papa Gio-
vanni XXIIT mostrd una particolare fiducia nei confronti del Segre-
tariato fu quella adottata nel novembre del 1962, quando affido il
compito di studiare ulteriormente lo Schema sulle fonti della rivela-
zione, la cui discussione aveva messo il Concilio in grande difficolta,
a una Commissione mista composta dalla Commissione teologica e
dal Segretariato.
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Papa Giovanni XXIII con il Cardinale Augustin Bea, [allora Arcivescovo
Johannes Willebrands e Mouns. Jean-Frangois Arright durante I'udienza con gli

osservatori delegati, Sala del Concistoro, Palazzo Apostolico Vaticano, 13 ottobre
1962.

I frutti ecumenici nel Concilio

I primi compiti assegnati al Segretariato furono inizialmente quelli
di trasmettere I'invito di Papa Giovanni XXIII alle altre Chiese e
Comunita ecclesiali, di inviare osservatori al Concilio Vaticano II, e
di prendersi cura di loro durante il Concilio. Al Segretariato fu chie-
sto inoltre di preparare vari documenti e di presentarli al Concilio.
Tra questi, figurano soprattutto il Decreto sull’ecumenismo Unstatis
redintegratio, la Dichiarazione sulle relazioni della Chiesa con le re-
ligioni non cristiane Nostra aetate, 1a Dichiarazione sulla liberta reli-
giosa Dignitatis humanae e, redatta in collaborazione con la Com-
missione teologica, la Costituzione dogmatica sulla rivelazione divi-
na Dei verbum.

11 lavoro del Segretariato in seno al Concilio contribui in
modo significativo a mantenere sveglia e ad approfondire la causa
ecumenica. Molti frutti erano gia emersi alla fine del Concilio. 11
4 dicembre del 1965, Papa Paolo VI celebro una liturgia della Paro-
la nella Basilica di San Paolo fuori le Mura, alla quale presero parte i
Padpri conciliari e gli osservatori delle varie Chiese cristiane. Alla fine
della liturgia, il Pontefice dono a tutti gli osservatori una campanella
di bronzo e un diploma di partecipazione. Questo evento puo essere
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considerato come il primo servizio ecumenico presieduto da un Pa-
pa a San Paolo fuori le Mura, un servizio che ¢ diventato il punto di
partenza della bella tradizione instauratasi successivamente, quando
ogni anno il Vescovo di Roma, nel giorno della festa della conver-
sione dell’apostolo Paolo, conclude la Settimana di preghiera per
l'unita dei cristiani con la celebrazione solenne dei vespri in presen-
za dei rappresentanti delle varie Chiese e Comunitd ecclesiali pre-
senti a Roma.

e e P e e S o b B S ] SN S &

Papa Paolo VI, Liturgia della Parola con gli osservatori delegati, Basilica di San
Paolo fuori le Mura, 4 dicembre 1965. Al leggio, Albert C. Outler, Chiesa
Metodista Unita.

Un evento ancora pill incisivo ebbe luogo il 7 dicembre del
1965, quando in contemporanea nella basilica di San Pietro a Roma
e nella Chiesa Patriarcale di San Giorgio al Phanar a Costantinopoli,
a nome dei due sommi rappresentanti delle due Chiese fu letta la
dichiarazione comune con la quale i reciproci anathemata del 1054
venivano rimossi «dalla memoria e dal centro della Chiesa» in modo
che non potessero pitl rappresentare «un ostacolo al riavvicinamen-
to nell’amore». Avendo cosi affidato all’oblio i tragici eventi del
1054 e avendo rimosso il veleno della scomunica dall’organismo del-
la Chiesa, il 7 dicembre del 1965 ¢& diventato il punto di partenza
per la riconciliazione nella Chiesa tra Oriente e Occidente.
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Papa Paolo VI con il Patriarca Ecumenico Atenagora, Gerusalemme, 5 gennaio
1964.

Questi due importanti eventi mostrano quanto avesse a
cuore la causa ecumenica anche il grande Papa conciliare, san Pao-
lo VI. Fin dall’inizio della seconda sessione, nel suo fondamentale
discorso di apertura, egli sottolineo che il riavvicinamento ecumeni-
co tra cristiani e Chiese separate era uno degli obiettivi centrali, ov-
vero il dramma spirituale, per il quale il Concilio Vaticano II era sta-
to convocato. Secondo questa visione di fondo, Papa Paolo VI era
convinto che gli sforzi ecumenici della Chiesa cattolica non potesse-
ro terminare con il Concilio, ma che il Concilio rappresentasse solo
un inizio. Pertanto, con il suo Motu Proprio Finis Concilio del
3 gennaio 1966, dichiaro il Segretariato per la promozione dell’unita
dei cristiani dicastero permanente della Curia romana e confermo la
sua struttura con la Costituzione apostolica Regzwzini Ecclesiae uni-
versae del 15 agosto 1967. Infine, con la Costituzione apostolica Pa-
stor Bonus del 28 giugno 1988, il nome del Segretariato fu cambiato
da Papa Giovanni Paolo II in Pontificio Consiglio per la promozio-
ne dell’unita dei cristiani.

I compiti del Segretariato

Secondo tale Costituzione, il Pontificio Consiglio ha un duplice ruo-
lo. Il primo ¢ quello di promuovere l'autentico ecumenismo
all’interno della Chiesa cattolica conformemente alle linee guida
stabilite nel Decreto conciliare Unitatis redintegratio. Con questo
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obiettivo in mente, tra il 1967 e il 1970 il Consiglio ha messo a pun-
to il Direttorio ecumenico, che & stato in seguito rielaborato sulla ba-
se della promulgazione dei due nuovi codici giuridici, il Codex iuris
canonici del 1983 e il Codex canonum Ecclesiarum orientalium del
1990, per essere poi approvato da Papa Giovanni Paolo IT il 25
marzo 1993 e ripubblicato. I Direttorio si intende come una guida
per lattuazione dei principi e delle norme sull’ecumenismo e per
I'implementazione pratica dell’obbligo ecumenico nella vita di tutti i
giorni.

Y

Papa Giovanni XXIII con i primi collaboratori del Segretariato per l'uniti dei
cristiani: Mons. Jean-Francois Arrighi, il Cardinale Augustin Bea, ['allora
Arcivescovo Johannes Willebrands e P. Thomas Stransky, CSP (da sinistra a destra).

Come mostra il terzo capitolo, dedicato alla «formazione
all’ecumenismo nella Chiesa cattolica», il Direttorio pone una forte
enfasi sulla formazione ecumenica di tutti i battezzati: «Scopo della
formazione ecumenica ¢ che tutti i cristiani siano animati dallo
spirito ecumenico, qualunque sia la loro particolare missione e la
loro specifica funzione nel mondo e nella societa» (n. 58). Affinché
la Chiesa possa adempiere a questo compito, il Direttorio evidenzia
soprattutto I'importanza della formazione ecumenica di coloro che
saranno attivi nella pastorale. Per sottolineare ulteriormente questo
compito, nel 1998 il Pontificio Consiglio per la promozione
dell’'unita dei cristiani ha pubblicato un proprio documento
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intitolato La dimensione ecumenica nella formazione di chi si dedica
al ministero pastorale.

Nelle Chiese locali, i principali responsabili della promo-
zione dell’unita dei cristiani sono i vescovi diocesani. Il Codex iuris
canonici lo afferma parlando dell’obbligo ecumenico del vescovo nel
contesto della descrizione del suo ministero pastorale (Can 383 §3
CIC, 1983). Il Codex canonum Ecclesiarum orientalium dedica al
compito ecumenico un capitolo intero, ricordando che la «solleci-
tudine di ristabilire 'unitd» & particolarmente raccomandata ai pa-
stori della Chiesa (Can 902-908 CCEO, 1990). Cid mette in risalto
il fatto che il ministero pastorale del vescovo & essenzialmente un
servizio all’unita, un’unita che deve essere intesa in maniera pitt am-
pia rispetto all’unita della propria Chiesa, abbracciando anche i bat-
tezzati non cattolici. Al fine di aiutare i vescovi, in particolare coloro
che sono stati appena nominati, ad assumersi questa responsabilita,
il Pontificio Consiglio ha redatto un «Vademecum», che sara pub-
blicato in autunno con la benedizione di Papa Francesco.

Ancora pilti importanti dei documenti sopra citati sono gli
incontri che avvengono direttamente con le varie Chiese e Comunita
ecclesiali cristiane. Collaborare con loro e coltivare il dialogo della
carita e della verita ¢ il secondo compito del Pontificio Consiglio.
Negli ultimi sessant’anni, i numerosi incontri, le varie conversazioni
e lo scambio di visite tra le Chiese e le Comunita ecclesiali hanno
creato una rete di relazioni amichevoli che formano una solida base
per i dialoghi ecumenici. Nel frattempo, il Pontificio Consiglio ha
allacciato e continua a condurre tali dialoghi con quasi tutte le Chie-
se e le Comunita ecclesiali cristiane: la Chiesa assira dell’Oriente e le
Chiese ortodosse orientali, come i copti, gli armeni e i siriani, le
Chiese ortodosse della Tradizione bizantina, le Chiese e le Comuni-
ta ecclesiali nate dalla Riforma come i luterani, i riformati, i battisti e
i mennoniti, la Comunione Anglicana Mondiale e il Consiglio Me-
todista Mondiale, i veterocattolici e le varie Chiese libere, le comu-
nita evangelicali e pentecostali, le quali hanno registrato una crescita
sorprendente specialmente nel XX secolo e all’inizio del XXI. E in
corso inoltre un’ampia collaborazione con il Consiglio Ecumenico
delle Chiese a Ginevra.
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Da questi dialoghi ¢ stato possibile raccogliere molti frutti
positivi, come ha illustrato ad esempio il Cardinale Walter Kasper
nel suo libro Harvesting the Fruits, pubblicato nel 2009. Nonostante
questi risultati positivi, non si pud ignorare, perd, che l'obiettivo
reale del movimento ecumenico, vale a dire il ripristino dell’unita
della Chiesa, ovvero dell’intera comunione ecclesiale, non & stato
ancora raggiunto. Anche a sessant’anni di distanza dall’istituzione
del Pontificio Consiglio, sorge la stessa domanda con la quale il san-
to Papa Giovanni Paolo II inizia il terzo capitolo della sua enciclica
sull'impegno ecumenico Uz unum sint, pubblicata venticinque anni
fa, il 25 maggio 1995, ovvero la domanda su quanto sia lungo il
cammino che «ci separa ancora da quel giorno benedetto in cui sara
raggiunta la piena unitd nella fede e potremo concelebrare nella
concordia la santa Eucaristica del Signore». In vista di questo obiet-
tivo del movimento ecumenico, i risultati raggiunti finora, per Gio-
vanni Paolo II «non sono che una tappa, anche se promettente e po-
sitiva» (n. 77).

Papa Giovanni Paolo 11 all'udienza in occasione della Plenaria del Pontificio
Consiglio, 19 febbraio 1998. A destra, il Cardinale Presidente Edward Idris
Cassidy e il Cardinale Jobannes Willebrands.

Al servizio dei Papi impegnati nell’ecumenismo

Si tratta dunque di procedere su questo cammino con appassionata
pazienza. Per il Pontificio Consiglio, cid risulta facile soprattutto
perché ha sempre potuto contare sul sostegno dei vari Pontefici, per
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conto dei quali assolve il proprio mandato. Difatti, i diversi Pontefi-
ci che si sono susseguiti dopo il Concilio hanno portato avanti,
promosso e approfondito I'impegno ecumenico. Questo & partico-
larmente vero nel caso di Papa Giovanni Paolo II, fortemente con-
vinto che il terzo millennio avrebbe dovuto affrontare il grande
compito di ripristinare 'unita dei cristiani andata persa nel corso dei
secoli. Per lui, fu fondamentale evidenziare lo stretto legame tra
Pecclesiologia conciliare e la codificazione del diritto della Chiesa
universale anche nella prospettiva della responsabilita ecumenica
della Chiesa cattolica. E nella sua pionieristica enciclica Uz unum
sint, osservo che la via ecumenica ¢ la via della Chiesa ed ¢& «irrever-
sibile» (3).

Nel suo pontificato, anche Papa Benedetto XVI ha ricono-
sciuto una speciale priorita all’obiettivo ecumenico. Gia nel suo
primo messaggio dopo la sua elezione al soglio pontificio, egli ha
dichiarato in maniera programmatica che ’obbligo primario del
successore di Pietro era quello «di lavorare senza risparmio di ener-
gie alla ricostituzione della piena e visibile unita di tutti i seguaci di
Cristo. Questa ¢ la sua ambizione, questo il suo impellente dovere»
(Primo messaggio nella Missa pro Ecclesia del 20 aprile 2005). Ai
suoi occhi, l'obiettivo ecumenico consiste nel ricomporre I'unita
della Chiesa come comunita che vive nella fedelta al Vangelo e alla
fede apostolica. L’ecumenismo & quindi, a livello profondo, una
questione di fede e di unione di tutti i battezzati nella preghiera sa-
cerdotale del Signore, il quale prega che tutti siano una cosa sola.

Papa Benedetto XVI con il Cardinale Presidente Walter Kasper durante l'udienza
in occasione della Plenaria del Pontificio Consiglio, 12 dicembre 2008.
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Papa Francesco prosegue il cammino del dialogo ecumeni-
co col proprio stile. Per lui ¢ particolarmente importante che i vari
cristiani e le varie comunita ecclesiali progrediscano insieme sulla
via dell’unita e che insieme camminino, preghino e collaborino. Egli
¢ convinto che I'unita cresce quando si cammina gli uni con gli altri
e che fare insieme la stessa strada significa gia vivere I'unita, come
ha dimostrato ad esempio in maniera eloquente con I'incontro me-
morabile avuto con il Patriarca Cirillo, capo della Chiesa ortodossa
russa, nell’aeroporto dell’Avana a Cuba, il 12 febbraio 2016, o con
la sua partecipazione alla Commemorazione Comune della Riforma
a Lund, in Svezia, il 31 ottobre 2016. Anch’egli, nel primo discorso
pronunciato dopo I'inizio del suo pontificato, ha espresso la ferma
volonta di proseguire il cammino del dialogo ecumenico. In questo
contesto, egli ha affermato: «Ringrazio sin d’ora il Pontificio Consi-
glio per la promozione dell’unita dei cristiani, per I’aiuto che conti-
nuera a offrire, in mio nome, per questa nobilissima causa» (20 mar-
z0 2013).

Il Pontificio Consiglio, da parte sua, & riconoscente per
I'espressione di questa gratitudine, nella consapevolezza
dell’obbligo che gli spetta di promuovere I'unita dei cristiani con
tutte le sue forze e nella convinzione che non ci sia assolutamente
alternativa all’ecumenismo. L’ecumenismo ¢ indispensabile per la
credibilita della fede cristiana e per la missione della Chiesa nel
mondo di oggi, e corrisponde alla volonta del Signore, come ha
chiaramente sottolineato Papa Francesco nella sua Esortazione apo-
stolica Evangelii gaudium: «Pertanto, 'impegno per un’unita che
faciliti 'accoglienza di Gesti Cristo smette di essere mera diplomazia
o un adempimento forzato, per trasformarsi in una via imprescindi-
bile dell’evangelizzazione» (246).

Guardando indietro, a oltre sessant’anni fa, il paragone fat-
to dal Cardinale Bea tra I'istituzione del Pontificio Consiglio e il
granello di senape si rivela calzante. Come il granello di senape, il
Consiglio era piccolo al suo inizio, ma nel frattempo ¢ cresciuto. Cio
che conta pero in primo luogo non ¢ la sua dimensione, ma il fatto
che — come evidenziano tutte le parabole della crescita nei Vangeli
— la crescita non ¢ una conquista umana, ma un dono di Dio. Il
Concilio Vaticano II era giustamente convinto che il movimento
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ecumenico fosse un frutto dello Spirito Santo. Pertanto, daremmo
prova di scarsa fede se non ci fidassimo dello Spirito Santo e della
sua capacita di portare a compimento — ovviamente nel momento e
nel modo in cui lui vorrd — cid che ha avviato in maniera cosi pro-
mettente. Ascoltarlo e seguirlo ¢ 'imperativo dell’ecumenismo an-
che oggi.

Con questa fiducia, il Pontificio Consiglio per la promo-
zione dell’unita dei cristiani comprende il sessantesimo anniversario
della sua istituzione come un obbligo: quello di proseguire il cam-
mino ecumenico a nome e nel mandato di Papa Francesco e al ser-
vizio di tutta la Chiesa, affinché la preghiera del Signore possa com-
piersi in maniera sempre pitt credibile: Ut unum sint.

:
Qo
Papa Francesco con il Cardinale Presidente Kurt Koch durante ['udienza in
occastone della Plenaria del Pontificio Consiglio, 28 settembre 2018.






UN INDIRIZZO A ROMA?
LA NASCITA DEL SEGRETARIATO
PER LUNITA DEI CRISTTANT (1960)

Professor Philippe Chenaux

Professore ordinario di Storia della Chiesa moderna e contemporanea
Pontificia Universiti Lateranense

11 Concilio Vaticano IT (1959-1962) ha rappresentato una svolta de-
cisiva nelle relazioni della Chiesa cattolica con le altre Chiese e co-
munita cristiane. Fino ad allora, la Chiesa non aveva nessun tipo di
rapporti con le Chiese dette “scismatiche” (ortodosse) o comunita
“dissidenti” (protestanti). Il termine stesso di “ecumenismo” era
bandito: la Chiesa cattolica si considerava I'unica vera Chiesa di Cri-
sto. L’unita cristiana era concepita in chiave di “ritorno” all’'unita
dei dissidenti (Mortalium animos, 1928). In pochi mesi, dopo
I’avvento di Giovanni XXIII (28 ottobre 1958), il cambiamento sara
totale. Un nuovo clima venne a crearsi nelle relazioni interconfes-
sionali che avrebbe portato, qualche mese dopo, alla creazione di un
organismo nuovo: il Segretariato per I'unita dei cristiani. La nascita
del Segretariato ¢& stata oggetto di diversi studi ben documentati alle
quali non posso mancare di riferirmi e di rinviarvi all’'inizio di questa
conferenza'. La mia esposizione si dividera in tre parti: le origini del
Segretariato; il ruolo del cardinale Bea; la preparazione del Concilio.

1. M. VELATI, “Un indirizzo a Roma”. La nascita del Segretariato per
I'unita dei cristiani (1959-1960), in Giuseppe Alberigo (ed.), I/ Vaticano II
fra attese e celebrazione, Bologna, 1995, pp. 75-118; S. MAROTTA, Augustin
Bea e la nascita del Segretariato per I'unita dei cristiani, AHP, 52 (2018),
pp. 57-85.
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Le origini
Il “movimento ecumenico” era nato fuori dalla Chiesa cattolica e
senza la sua partecipazione. All'indomani della Prima Guerra mon-
diale furono organizzate le prime grandi conferenze ecumeniche: la
prima a Stoccolma nel 1925 sugli aspetti pratici (Life and Work), la
seconda a Losanna nel 1927 sugli aspetti dottrinali (Faith and Or-
der). Esse diedero vita, dopo la Seconda Guerra mondiale, ad un
nuovo organismo fondato ad Amsterdam nel 1948 dal nome di
“Consiglio Ecumenico delle Chiese” (CEC) con sede a Ginevra. Es-
SO non era, come a torto & spesso stato presentato, una sorta di Vati-
cano della cristianitd “non romana”, ma si definiva semplicemente
come «una comunita fraterna di Chiese che confessano il Signore
Gest Cristo come Dio e Salvatore, secondo le Scritture, e si sforza-
no di rispondere insieme alla loro comune vocazione per la gloria di
un solo Dio, Padre, Figlio e Spirito Santo» (Costituzione del CEC,
art. 1). La Chiesa ortodossa russa, rimasta fuori all’inizio, aderi
all’organismo soltanto nel 1961 durante la preparazione conciliare.
La Chiesa cattolica non partecipo alla fondazione del mo-
vimento e nemmeno autorizzod alcuni dei suoi teologi ad assistere
alle prime assemblee del CEC (Amsterdam nel 1948, Evanston nel
1954): come autentica Chiesa di Cristo essa non poteva accettare di
partecipare ad una sorta di federazione di chiese che avrebbe messo,
in qualche modo, sullo stesso piano tutte le comunita cristiane. Il
ritorno all’unitd passava attraverso il ritorno all’unica, vera Chiesa
che era quella cattolica. Nell’enciclica Mortalium animos, pubblicata
nel gennaio 1928, all'indomani delle prime grandi conferenze ecu-
meniche, Pio XI aveva fissato la posizione della Chiesa cattolica sul
problema dell’'unita cristiana: «l’unita implica il ritorno dei dissiden-
ti all’'unica vera Chiesa di Cristo dalla quale essi un giorno infelice-
mente si allontanarono». Il cosiddetto “unionismo” era visto come
l'unica alternativa possibile all’ecumenismo. Nonostante questo at-
teggiamento negativo della Santa Sede, alcune iniziative, soprattutto
nel mondo cattolico francofono e tedesco, cercarono di gettare le
basi di un autentico ecumenismo cattolico: le conversazioni anglo-
cattoliche di  Malines (1921-1925) sotto il  patrocinio
dell’arcivescovo cardinale Désiré Mercier; la fondazione del mona-
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stero benedettino di Amay-Chevetogne (1925) da dom Lambert
Beauduin; la creazione del gruppo dei Dombes a Lione nel 1937 at-
torno alla figura di don Paul Couturier; la nascita del movimento
Una Sancta in Germania sotto la guida di don Josef Metzger. La
convinzione di questi precursori dell’ecumenismo cattolico, ben
formulata dal domenicano francese Yves Congar nel suo libro pro-
grammatico Chrétiens désunis. Principes d’un cecuménisme catholi-
que (1937) era che la causa dell’'unita doveva essere pensata global-
mente, senza fare differenze tra le chiese e le comunita. Bisognava
inoltre riconoscere i valori autenticamente cristiani delle altre co-
munita, cio¢ avere un apprezzamento positivo dell’altro “cristiano”.

Alla fine della guerra era stata fondata a Roma
’associazione internazionale Unitas da parte di un professore della
Gregoriana, il gesuita francese Charles Boyer. Guardata con grande
sospetto dagli ambienti ecumenici perché I’adesione ad essa era
riservata ai soli cattolici, I’associazione intendeva sensibilizzare gli
ambienti romani alla causa dell’'unitd cristiana. Nel 1948, padre
Boyer era stato l'unico “osservatore” cattolico presente ad
Amsterdam anche se non assistete alle sedute dell’assemblea ma ri-
mase per cosi dire dietro le quinte di essa per raccogliere informa-
zioni. Alla vigilia dell’Anno Santo del 1950, 'allora sostituto alla
Segreteria di Stato, mons. Giovanni Battista Montini, chiese allo
stesso Boyer di organizzare un ufficio informazioni (il Foyer Unitas)
per 'accoglienza dei pellegrini non cattolici e sostenne la sua idea di
riunire a Grottaferrata i principali esponenti dell’ecumenismo
cattolico®. La riunione si svolse dal 19 al 22 settembre 1950°. I
partecipanti, in prevalenza di area francofona, furono ricevuti,
I'ultimo giorno, in udienza da Pio XII a Castelgandolfo, ma
I'iniziativa, come tale, non ebbe seguito se non indirettamente con la
fondazione, due anni dopo, della Conferenza cattolica per le

2. ]. HAMER, in Giovanni Battista Montini Arcivescovo di Milano e il
Concilio Ecumenico Vaticano II. Preparazione e primo periodo, Bre-
scia/Roma 1985, p. 325.

3. Cfr. Y. CONGAR, Journal d’un théologien (1946—1956), présenté et
annoté par E. Fouilloux, Paris, 2001, pp. 166—-180.
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questioni ecumeniche’. Nel maggio del 1968, ricevendo i membri
del Comitato centrale dell’Associazione internazionale Unitas per il
ventennale della sua fondazione, Paolo VI ricordd il proprio ruolo
personale all’origine di quest’ultima:

La bonta del Signore Ci ha infatti concesso di seguire assai da vi-
cino i primi passi della vostra Associazione, fin da quando Pio XII
di venerata memoria volle che fossimo interpreti dei suoi voti di
incoraggiamento e di benedizione, nell’ormai lontano 18 giugno
1945, con cui quel grande Pontefice le segno il cammino nel deli-
cato e difficile campo dell’apostolato e dell’azione ecumenica
[...]. Oggi si & compiuto un progresso, che ancora vent’anni fa,
all’inizio dell’attivita di Unitas, era semplicemente impensabile’.

Papa Montini lo sapeva bene: l'apertura al dialogo
ecumenico su base paritaria sembrava, nella Chiesa pacelliana degli
anni  Quaranta, «semplicemente impensabile». L’ “inter-
confessionalismo” era visto come un pericolo maggiore per
I'integrita della fede. Il Sant'Uffizio aveva emanato due decreti
piuttosto restrittivi riguardo alla partecipazione dei cattolici al
Movimento ecumenico: un monitum (5 giugno 1948) alla vigilia
dell’Assemblea di Amsterdam; una istruzione Ecclesia catholica
(20 dicembre 1949, ma pubblicata nel marzo del 1950). Mentre il
monitum proibiva «ai laici come ai chierici tanto secolari quanto re-
golari di assistere alle riunioni miste di cattolici e acattolici», senza
«il previo consenso della Santa Sede», I'istruzione lasciava ai vescovi
la responsabilita di decidere al livello locale o regionale e riconosce-
va che il Movimento ecumenico era mosso dallo Spirito Santo (af
flante Spiritus Sancti gratia). L'istruzione fu piuttosto ben recepita
dal gruppo degli ecumenisti cattolici. Sembrava aprire la strada ad
una partecipazione dei cattolici al movimento ecumenico. Quattro
osservatori cattolici furono autorizzati a partecipare alla conferenza
del movimento Faith and Order a Lund (Svezia) nel 1952.

4. Vedere il volume di M. VELATI, Una difficile transizione. Il cattolice-
simo tra unionismo ed ecumenismo (1952-1964), Bologna, 1996.

5.  Paoro VI, Udienza al Comitato Generale dell’Associazione Interna-
zionale “Unitas”, 15 maggio 1968.



PANORAMICA GENERALE |17

La creazione della Conferenza cattolica per le questioni
ecumeniche fondata a Friburgo (Svizzera) nell’agosto 1952 sotto la
presidenza del vescovo della citta, mons. Francois Charriére, si inse-
risce in quel contesto di miglioramento delle relazioni tra Roma e
Ginevra. La conferenza, sotto I'impulso del suo segretario, un sa-
cerdote olandese, padre Johannes Willebrands (1909-20006), rettore
del Seminario di Warmond dal 1945 e presidente della Sz Willi-
brordvereiniging, svolse un ruolo importante di coordina-mento, di
riflessione e anche di rappresentanza presso le organizzazioni ecu-
meniche negli anni preconciliari, in assenza di un organismo simile
nella Curia romana. La Conferenza tenne altri congressi negli anni
successivi: Dijnselburg (1952); Magonza (1954); Parigi (1955, 1956),
Chevetogne (1957). Fu elaborato un documento in vista della Se-
conda assemblea del CEC ad Evanston (1954) sul tema della spe-
ranza cristiana (Le Christ, I'Eglise et la grice dans I'économie de
Pespérance chrétienne): il testo, basato su un progetto di padre Con-
gar, sara diffuso fra i partecipanti dell’assemblea. La Conferenza
cattolica aveva difeso, senza successo, I'idea di una presenza “discre-
ta” di esperti qualificati ad Evanston (memorandum di padre Du-
mont, novembre 1953). Essa pud essere considerata il “precursore”
del Segretariato per 'unita dei cristiani nella misura in cui la mag-
giore parte dei membri del futuro organismo romano vennero scelti
tra i suoi membri®.

L’avvento di Giovanni XXIII (28 ottobre 1958) costitui il
momento di svolta decisivo nei rapporti con le altre confessioni cri-
stiane. Tre mesi dopo la sua elezione, il 25 gennaio del 1959,
I'ultimo giorno della Settimana di preghiera per 'unita dei cristiani,
in un discorso pronunciato nella Basilica di San Paolo fuori le Mura,
davanti ad un gruppo di cardinali, egli annuncio la sua decisione di
convocare «un concilio generale per la Chiesa universale». Il discor-
so conteneva «un rinnovato invito ai fedeli delle chiese separate a
partecipare con noi a questo convito di grazia e di fraternita» (se-
condo la versione originale del discorso scritta dal papa, pitt impe-

6.  H. DESTIVELLE, Conduis-la vers 'unité parfaite. (Ecuménisme et syno-
dalité Paris, 2018, p. 74.
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gnativa)’. Buon conoscitore dell’Oriente cristiano, Giovanni XXIII
era molto sensibile alla questione dell’unita cristiana. Appena eletto,
cercd di migliorare i rapporti con le “comunita separate”. Una delle
sue preoccupazioni maggiori riguardava il rapporto della Chiesa cat-
tolica con le Chiese ortodosse. Ricevendo in Vaticano, nel marzo del
1959, un rappresentante del Patriarcato di Costantinopoli, il metro-
polita Tacovos, portatore di un messaggio del Patriarca Atenagoras,
il papa non esito a dichiarare che «il tempo della riunificazione» era
venuto per i cristiani. Un mese piti tardi, il rappresentante della San-
ta Sede in Turchia, mons. Giacomo Testa, si reco ad Istanbul per
restituire questa visita al Patriarca di Costantinopoli. Dall’indomani
della sua elezione (7 novembre 1958), aveva ricevuto in udienza i
fratelli di Taizé (R.Schutz, M. Thurian) per interessamento
dell’arcivescovo di Lione, il cardinale Gerlier.

1l a été attentif et il a été remarquable dans son ouverture. Il a in-
voqué le Saint Esprit sur tous les chrétiens qui, dans le catholi-
cisme et dans le protestantisme, recherchent avec un profond sé-
rieux 'unité. Il a insisté sur notre discrétion a propos de cette au-
dience. Nous en savons la raison qui est la tension trés grande a
Pintérieur de la Curie romaine (Lettre confidentielle a notre retour
de Rome)®.

La testimonianza del fondatore di Taizé & preziosa, perché
ci fa capire che le resistenze alle aperture “ecumeniche” di Giovan-
ni XXIII erano ancora forti nella Curia (pacelliana) della fine degli
anni Cinquanta e che il papa ne era ben consapevole. L’idea di crea-
re un organismo dedicato alla questione dell’unita in seno alla stessa
Curia cominciava tuttavia a guadagnare terreno. Diversi progetti in
questo senso giunsero a Roma nei primi mesi del 1959. 1l padre
Christophe-Jean Dumont, direttore del Centro di studi Istina e fon-
datore della rivista omonima (1954), mando due note alla Congre-

7.  La versione ufficiale dell’Osservatore Romano & pit sfumata: si parla
“di un rinnovato invito ai fedeli delle comunita separate a seguirci, in questa
ricerca di unita e di grazia».

8.  Citato in S. SCATENA, Taizé. Una parabola di unita. Storia della comu-
nitd dalle origini al concilio dei giovani, Bologna, 2018, p. 470, n. 73.
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gazione per le Chiese orientali nel marzo e nel giugno del 1959. In
esse proponeva la creazione di un “organismo unico” con due se-
zioni, 'una per le relazioni con le Chiese orientali, I'altra con le
Chiese anglo-protestanti, ciascuna suddivisa secondo le Chiese e le
confessioni. Un altro progetto emanava dal Patriarca melchita Ma-
ximos IV. In un memorandum, consegnato al Papa nel maggio
1959, egli suggeriva la creazione di «una nuova congregazione o
commissione romana speciale» per i rapporti con le Chiesa cristiane
non romane. Questo progetti sarebbero (forse) rimasti “lettera mor-
ta” senza il cosiddetto “incidente di Rodi” (21 agosto 1959).

\ \ ) &l
Papa Giovanni XXIII insieme al Cardinale Augustin Bea, a Roger Schutz e a Max
Thurian della Comunita di Taizé al Concilio Vaticano Secondo.

Alla fine dell’agosto del 1959 il Comitato centrale del CEC
tenne nell’isola greca la sua prima riunione in terra ortodossa. I suoi
membri erano ospiti del Patriarcato di Costantinopoli che aveva in-
staurato, sin dall’inizio, relazioni amichevoli con Ginevra. Per la pri-
ma volta la Chiesa ortodossa russa, che fino a quel momento si era
tenuta in disparte, era rappresentata da un osservatore, I'arciprete
Borovoy. Erano anche presenti cinque osservatori cattolici, tra cui il
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padre Willebrands®. L’incontro del tutto informale tra i cinque os-
servatori e un gruppo di teologi ortodossi, la sera del 21 agosto 1959,
doveva rimanere segreto, ma ben presto la notizia dell’incontro fu
ripresa dai giornali che in quell’occasione parlarono dell’apertura di
discussioni ufficiose in vista di una possibile riunificazione delle due
Chiese. I dirigenti del CEC reagirono duramente accusando la Chie-
sa cattolica («i nostri ospiti cattolici romani») di aver voluto “utiliz-
zare” la riunione di Rodi a dei fini che non erano «in armonia con
quelle del Consiglio» secondo la politica del divide et impera. 11 se-
gretario generale del CEC, il pastore olandese Willem Visser’t
Hoof’t, non nascondeva la sua irritazione in una lettera al padre
Dumont, fustigando «I’amateurisme» della Chiesa romana in materia
di relazioni interconfessionali. Cio che aspettava il Consiglio era una
smentita ufficiale destinata a dissipare la «trés réelle incertitude»
provata da «molti» a proposito dell’atteggiamento della Chiesa catto-
lica nei confronti del dialogo ecumenico:

La théorie du coup de Jarnac n’est pas venue de moi (...) Mais je
dois vous dire que pendant ces derniéres semaines, ’ai recu une sé-
rie de lettres d’orthodoxes et de protestants, qui, sur la base de ce
qu’ils ont lu dans la presse catholique, sont maintenant convaincus
que I'incident de Rhodes faisait partie d’un plan préconcu'.

Una nuova visita del padre Willebrands a Ginevra
(21 novembre 1959) permise di calmare le acque: non si trattava di
isolare Ginevra e di creare un nuovo asse ecumenico Roma-Mosca.
L’episodio aveva tuttavia messo in luce la mancanza di «un ufficio
istituzionale specializzato nelle questioni che interessano il protestan-
tesimo, il movimento ecumenico e altro a questo riguardo». Tale era
la convinzione espressa dal padre Agostino Bea in una lettera

9.  Cfr. K. SCHELKENS, L’« affaire de Rhodes » au jour le jour. La cor-
respondance inédite entre J. M.G. Willebrands et Ch. J. Dumont, Istina, 54,
3, 2009, pp. 253-277.

10. Citato in Ph. CHENAUX, Le Conseil cecuménique des Eglises et la
convocation du Concile, in A la veille du Concile Vatican II. Vota et réac-
tions en Europe et dans le catholicisme oriental, sous la direction de
M. Lamberigts et Cl. Soetens, Leuven, 1992, p. 208.
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all’arcivescovo di Paderborn, mons. Lorenz Jaeger, in data del 3 no-
vembre 1959:

Una tale autorita finora non esiste, ma dipende dalla discrezione
dei singoli se chiedere a p. Boyer, a p. Gundlach, a mons. Hudal,
a p. Bea o in genere a nessuno. In questo modo pud naturalmente
succedere ogni tipo di cosa spiacevole. [...] Mi sembra che
avremmo bisogno quanto prima di un “ufficio”, una sorta di se-
gretariato, che raccolga le informazioni e le elabori, che dia pro-
poste, che informi, ecc. [...] La proposta perd, mi sembra, do-
vrebbe venire dalla Germania, da un’autorita ecclesiastica ufficiale
(naturalmente meglio sarebbe se fosse la conferenza episcopale).
Di fronte all’esemplare organizzazione del consiglio ecumenico
[...] si avrebbe urgente bisogno di un tale ufficio cattolico corri-
spondente!.

Questa lettera, resa nota da Maretta Sarotta in un articolo
recente, & importante poiché fa vedere il ruolo decisivo che ebbe il
cardinale tedesco nella creazione del Segretariato per I'unita dei cri-
stiani'?.

Il ruolo del cardinale Bea

Nato bel Baden nel 1881, il cardinale Agostino Bea non era pro-
priamente un uomo nuovo: docente di Sacra Scrittura (Antico Te-
stamento) dal 1924, era stato a lungo rettore del Pontificio Istituto
biblico (1930-1949), e, dal 1945 in poi, confessore di Pio XII. Nella
sua Storia della Compagnia di Gesa in Italia (1814-1983), il padre
Giacomo Martina non esita a parlare dell’enigma Bea. «Fedelissimo

11. Citata in S. MAROTTA, Augustin Bea e la nascita del Segretariato per
Punitd dei cristiani, p. 60. Sull'importanza del vescovo paderbornense nella
sensibilizzazione ecumenica di Bea, vedere il volume recente dello stesso
autore che riproduce in appendice il carteggio della loro corrispondenza tra
il 1951 e il 1960: ID., Gli anni della pazienza. Bea, ['ecumenismo e il
Sant'Uffizio di Pio XII, Bologna, 2020, pp. 593-713

12. La lettera & ignorata dal biografo del card. Bea nella sua ricostruzione
della nascita del Segretariato: St. SCHMIDT, Giovanni XXIII e il Segretariato
per 'unione dei cristiani, Cristianesimo nella storia, 8 (1987), pp. 95-117,
ID., Agostino Bea. Il cardinale dell’ unitd, Roma, Citta Nuova, 1987.
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di Pio XI e Pio XII, esecutore delle loro direttive, p. Bea (cardinale
dal gennaio 1959), diventa stretto collaboratore di Giovanni XXIII.
Opportunista o sempre coerente?» si chiedeva lo storico gesuita,
prima di concludere prudentemente per la seconda ipotesi, favore-
vole al cardinale dell’'unita: «Le sue aperture degli ultimi anni
esprimevano con probabilita la gioia di chi vede finalmente soddi-
sfatte le attese maturate a lungo e conservate in silenzio»”. Ora, le
ricerche esemplari condotte dalla stessa Saretta Marotta nelle carte
Bea conservate nell’Archiv der deutschen Provinz der Jesuiten
(Miinchen) confermano ampiamente I'ipotesi di padre Martina: gli
anni del pontificato di Pio XII furono veramente «gli anni della pa-
zienza»', Consultando alcuni dossier del Sant’Uffizio degli anni
cinquanta, sono arrivato alle stesse conclusioni: il gesuita tedesco,
come consultore della Suprema, svolse un ruolo “frenante” e “mo-
deratore” in pitt di una occasione. Il suo parere evitd al teologo di
Friburgo (e futuro cardinale) Charles Journet una sanzione per al-
cuni dei suoi scritti sul monogenismo (tra cui il suo Petit Catéchisme
sur les Origines du Monde,1950) e sull’Assunzione della Vergine
Maria®. Nel luglio 1957, sara uno dei pochi consultori a rifiutare
che il libro di Maritain, Umanesimo integrale (1946), sia ritirato dal
commercio qualora il filosofo francese si rifiutasse di pubblicare una
ritrattazione'®, La sua proposta di creare un ufficio specificamente
dedicato alla questione dell’'unita non avrebbe tuttavia avuto succes-
so senza il rapporto di fiducia che, in pochi mesi, venne a crearsi tra
il cardinale tedesco e il papa.

Il gesuita era stato “quasi casualmente” inserito nella lista
dei nuovi porporati nel secondo concistoro di novembre 1959. 1l
suo nome era stato proposto al papa, che non lo conosceva, dal car-
dinale Tardini : «Gesuita (¢ bene cominciare con i gesuiti): confes-

13.  G. MARTINA, Storia della Compagnia di Gesit in Italia (1814-1983),
Brescia, 2003, p. 203. Si veda pure J. GROOTAERS, Le cardinal Bea et son
énigme, in ID., Actes et acteurs a Vatican 11, Leuven, 1998, pp. 277-286.

14.  S. MAROTTA, Gli anni della pazienza, op. cit.

15. ACDF C.L. 1952, 272/1952.

16.  ACDF C.L. 1953, Jacques Maritain. Opere giuridiche e sociali, Vol. 5.
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sore di Pio XII (altro atto di venerazione verso il Predecessore), te-
desco [...] si comincerebbe cosi ad avere gia nel S. Collegio di Roma
i rappresentanti delle varie lingue e nazioni»’. Benché provenienti
da orizzonti molto diversi, i due uomini si capirono subito. Le loro
testimonianze sul loro primo incontro avvenuto nella biblioteca pri-
vata del pontefice il 9 gennaio 1960 sono concordanti. Mentre il
porporato confidava, lo sguardo «raggiante», all’uscita che si erano
«capiti perfettamente» (Wir haben uns vollkommen verstanden), il
papa annotava nella sua agenda alla data dello stesso giorno: «Parti-
colarmente piacevole il primo incontro con conversazione familiare
col Card. Bea»'®. 1l cardinale tedesco informo Giovanni XXIII dei
suoi rapporti con gli ambienti del movimento ecumenico (cattolici e
non cattolici). Il papa, che non ne sapeva nulla, lo incoraggio a pro-
seguire su questa strada: «sono autorizzato anche dall’autoritd pit
alta a occuparmi delle questioni dell’unita e lo fard finché mi sara
possibile» scriveva, entusiasta, all'indomani dell’'udienza, a mons.
Jaeger®. Esperto dei meccanismi curiali, il porporato gesuita sapeva
bene che, per avere qualche chance di successo, I'iniziativa doveva
essere presentata direttamente al papa, senza passare attraverso il
“filtro” della Curia. Percid chiese ai suoi interlocutori tedeschi di
inviargli la proposta che avevano, alla sua domanda, preparato: «io
la inoltrerod allora, con una calda raccomandazione da parte mia, al
Santo Padre, che certamente vi sarid interessato»”. Dopo essersi
consultato con il consigliere ecclesiastico dell’ambasciata della Re-
pubblica federale tedesca presso la Santa Sede, il suo amico mons.
Josef Hofer, il cardinale emendo «pesantemente» il progetto che gli
era pervenuto. L obiettivo era di far approvare I'idea dal papa, senza

17. Citato in S. MAROTTA, Augustin Bea e la nascita del Segretaviato per
Punitd dei cristiant, p. 62.

18.  A. G. RONCALLI-GIOVANNI XXIII, Pater amabilis, Agende del ponte-
fice 1958—1963. Edizione critica e annotazione a cura di M. Velati, Bologna,
2007, p. 80.

19. Lettera del 13 gennaio 1960, citato in S. MAROTTA, Augustin Bea e la
nascita del Segretariato per ['unita dei cvistiani, p. 65.

20, Ibid., p. 66.
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entrare troppo nei dettagli. Il nome stesso proposto dai tedeschi di
Commissio pontificia de re oecumenica fu sostituito da quello di Poz-
tificia Commissio de unitate christianorum promovenda. Se evitava
Paggettivo, ritenuto ambivalente, di “ecumenico”, la nuova denomi-
nazione non era del tutto «scontata» (Saretta Marotta), perché av-
vallava «il titolo di cristiani anche per coloro che Ecclesia Catholica
aveva preferito chiamare dissidentes o acatholici»*'. Lo riconoscera
lo stesso Bea qualche mese pit tardi:

Il nome del Segretariato & un programma: si parla di “cristiani” e
intende cosi tutti coloro che sono battezzati in Cristo e rispetto ai
quali di conseguenza noi ci rapportiamo in modo diverso che ri-
spetto ai musulmani o ai buddisti o qualunque pagano. Inoltre,
non parla di “riunione” ma di “unitd”. Mi pare dunque che
I’amore del buon pastore sia qui davvero diventato visibile?,

La supplica inoltrata al papa da mons. Jaeger, in data del
4 marzo, riproduceva, «senza variazioni», le correzioni apportate da
Bea al progetto tedesco. Essa prevedeva I'istituzione di una commis-
sione che si occupasse di «vegliare ed esercitare la pil alta direzione
su iniziative, studi e opere esistenti nelle varie nazioni e che mirano
in qualche modo a provocare I'unita dei cristiani tra loro». L’organo
sarebbe posto sotto la guida di un cardinale presidente e di un se-
gretario «molto esperto» (apprime peritus) delle questioni in ogget-
to. L’innovazione maggiore riguardava I'inclusione tra i consultori
di «esperti non romani» (periti extra Urbem), che potevano essere
sia vescovi sia coordinatori di istituzioni che nelle varie nazioni si
occupavano di ecumenismo e che sarebbero stati convocati in con-
sultazioni speciali da tenersi lontano da Roma, in luogo piti comodo
da raggiungere per i vari componenti della commissione. Nella sua
lettera di accompagnamento al papa (10 marzo 1960), il cardinale
Bea, dopo aver sottolineato la mancanza di un «organismo ufficiale»
e 'impossibilita per la Santa Sede di «disinteressarsi» dal movimen-
to ecumenico, insisteva molto sulla necessaria autonomia del nuovo
segretariato rispetto alle altre congregazioni esistenti, in particolare

21, Ibid., p. 6.
22. Beaa Heufelder, 10 settembre 1959 (7b4d., p. 69).
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quella del Sant’Uffizio. La risposta del papa non si fece attendere.
Nel giro di tre giorni, convocod il cardinale Bea per affidargli
I'incarico di elaborare uno statuto per la commissione. La «fulminei-
ta» con cui Giovani XXIII accetto il progetto rimane «certamente
uno dei punti pitt enigmatici della storia dell’istituzione del Segreta-
riato per 'unita dei cristiani»®. Qualche settimana dopo, il papa gli
disse che valeva meglio che il nuovo organismo si chiamasse “Segre-
tariato” piuttosto che “Commissione” (le commissioni hanno la loro
tradizione, il segretariato no). Cosi fu istituito il “Segretariato per
I'unita dei cristiani” insieme con altre dieci commissioni preparato-
rie (motu proprio Superno Dei nutu, 5 giugno 1960). 11 cardinale
Bea ne divenne il presidente e il padre Willebrands il segretario.

La preparazione del Concilio

Per mostrare in maniera speciale il Nostro amore e la Nostra be-
nevolenza verso quelli che portano il nome di cristiani, ma sono
separati da questa Sede apostolica, e perché possano seguire i la-
vori del Concilio e trovare pill facilmente la via per raggiungere
quella unitd che Gest Cristo ha implorato dal Padre Celeste con
ardente preghiera, Noi abbiamo istituito un comitato [coetus] o
Segretariato. (Superno Dei nutu, 5 giugno 1960).

Cosi definita, la missione del nuovo organismo rimaneva un
po’ vaga: aiutare gli «cristiani separati» a seguire i lavori del Conci-
lio. I nuovo Segretariato poteva essere considerato una commissio-
ne preparatoria alla pari delle altre dieci? Per alcuni, era solo un
“ufficio di informazione” (cardinale Ottaviani, padre Tromp)*. Per
i suoi responsabili (cardinale Bea, padre Willebrands), invece, non
aveva solo una «missione informativa», ma era una commissione
preparatoria a pieno titolo e, come tale, abilitata a preparare dei te-
sti riguardanti 'unita dei cristiani (discorso del cardinale Bea, no-

23, Ibid.,p.72.

24. M. VELATI, Introduzione, in Diglogo e rinnovamento. Verbali e testi
del segretaviato per 'unitd dei cristiani nella preparazione del concilio Vatica-
no Il (1960-1962), a cura di M. Velati, Bologna 2011 p. 37.
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vembre 1960)”. “The Secretariat is not a mere Information Centre.
It aims to help guide the Council in those theological and pastoral
matters which directly or indirectly bear on the problem of Chris-
tian Unity. It is a Secretariat for promoting Christian Unity” si leg-
geva in un documento in inglese dell’agosto 1961%. La prima sede
del Segretariato era modesta: appena quattro stanze al primo piano
di un antico palazzo in via dei Corridori 64, a due isolati da San Pie-
tro. Come raccontera pit tardi mons. Thomas Stransky, «non aven-
do di meglio, si utilizzo la vasca da bagno come primo archivio e si
dovette prendere in prestito la macchina da scrivere dalla sua casa
religiosa!»”. I suoi membri provenivano da varie aree geografiche
(America del Nord, Inghilterra, Olanda, Germania, Svizzera). Molti
dei consultori facevano gia parte della Conferenza cattolica per le
questioni ecumeniche (Willebrands, Dumont, Hamer, Boyer, ecc.).
Tra i “romani”, c’era, oltre Boyer, un professore del Laterano chia-
mato a giocare un ruolo importante: mons. Michele Maccarrone,
titolare della cattedra di Storia della Chiesa®®,

Non c’era, invece, alcun rappresentante del Sant’Uffizio.
Successivamente furono nominati esperti delle Chiese orientali per
rafforzare quel settore nettamente minoritario dall’origine. Nella sua
prima sessione plenaria, nel novembre 1960, fu stabilito un pro-
gramma di lavoro. Tra gli argomenti ritenuti della sua competenza,
si trovavano: i principi e le missioni dell’ecumenismo cattolico; le
questioni di ecclesiologia; le questioni teologiche: la Parola di Dio,
la liberta religiosa; le questioni pratiche: gli osservatori al Concilio,
le preghiere per 'unita, le missioni protestanti nei paesi cattolici; la
questione ebraica. Dopo discussione, fu deciso di ripartire il lavoro
in dieci sotto-commissioni: la relazione dei battezzati non cattolici

25. Testo originale latino in 7bid., pp. 154-161.

26, 1bid., p.38.

27. Unita dei cristiani: dovere ¢ speranza. Per i 50° Anniversario
dell'Istituzione del Pontificio Consiglio per la promozione dell’ Unitd dei Cri-
stiani (1960-2010), Citta del Vaticano, 2010, p. 22.

28. Cfr. M. SENsI, Monsignor Michele Maccarrone e la scuola storica la-
teranense, Lateranum, LXIX (2003/2), pp. 343-400.
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con la Chiesa (membri della Chiesa); la struttura gerarchica della
Chiesa; la conversione degli individui e delle comunita; la liberta
religiosa e la tolleranza; la Parola di Dio; le questioni liturgiche; i
matrimoni misti; la Settimana di preghiera per I'unita (nuova formu-
la); i rapporti con il Consiglio Ecumenico di Ginevra; la questione
ebraica.

Osservatori delegati al Concilio Vaticano Secondo.

E proprio alla “questione ebraica” che vorrei dedicare
'ultima parte del mio intervento. Da una parte, perché la questione
ebraica rappresenta uno dei temi sui quali il Segretariato sotto la
guida del cardinale Bea ha dato uno dei suoi maggiori contributi ai
lavori del Concilio; dall’altra, perché sto preparando un libro sulla
fine dell’antigiudaismo cristiano. Come avrebbe detto in seguito il
grande teologo protestante Karl Barth:

Noi non desideriamo dimenticare che, in ultima analisi, ¢’¢ soltan-
to una questione ecumenica fondamentale, e cioé quella che ri-

guarda il nostro rapporto con il giudaismo®.

Fu allindomani dell'incontro di Giovanni XXIII con lo
storico francese di origine ebraica Jules Isaac (13 giugno 1960) che
fu presa la decisione di creare una sotto-commissione per il giudai-

29. M. VELATI, Didlogo e rinnovamento, p. 47.
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smo in seno al Segretariato. Il cardinale Bea accolse con “entusia-
smo” la decisione del papa®. Era molto sensibile alla questione dei
rapporti della Chiesa con gli ebrei. All'inizio degli anni Venti,
I’allora giovane docente di esegesi dell’Antico Testamento al scola-
sticato di Valkenburg (Olanda) aveva denunciato il pericolo
dell’antisemitismo per la fede cristiana, prima di accogliere, durante
la guerra, come rettore del Biblicum, degli ebrei inseguiti dalla poli-
zia nazista’'. Dopo aver ricevuto lo stesso Jules Isaac alla domanda
del papa, egli incontrd, all’autunno, il presidente del Congresso
ebraico mondiale Nahum Goldmann, e si mise in contatto con di-
verse organizzazioni ebraiche americane come I’American Jewish
Committee o I’Anti-Defamation League di B’'nai B’rith.

La questione, sollevata dal cardinale Bea, della presenza di
osservatori ebrei al Concilio non ricevette una risposta positiva da
parte dei suoi interlocutori’®. Alcuni documenti mandati da queste
organizzazioni giunsero a Roma, ma non ebbero alcuna incidenza
effettiva nel processo di elaborazione del progetto di dichiarazione
sulla questione ebraica”. Un memorandum dell’Institute of Judaeo-
Christian Studies fondato all’Universita di Seton Hall dal padre Jo-
hannes Oesterreicher, un convertito dall’ebraismo, servi di base per
la redazione del documento.

30. G. BauM, Un souvenir de Nostra aetate, in Vatican II au Canada : en-
racinement et véception, sous la dir. de G. Routhier, Québec, 2011,
pp. 449-460, 450.

31.  A. RICCARDL, L'inverno pin lungo. 1943—44: Pio XII, gli ebrei e i nazi-
st a Roma, Rome, 2008, pp. 77-78. 1l Pontificio istituto biblico aveva chie-
sto, nel proprio votum in vista del futuro concilio, una revisione
dell’insegnamento della Chiesa sulla questione ebraica.

32. Cfr. Cl. MALIGOT, Inviter des observateurs juifs au concile ? Les ré-
flexions du Secrétariat pour I'Unité sur le statut des intetlocuteurs juifs
(1960-1962), Archives de sciences sociales des religions, 175 (juil-
let—septembre 2016), pp. 275-295.

33. Cfr. Th.-M. ANDREVON, Les Juifs et la préparation du texte conci-
liaire Nostra Aetate, Nouvelle revue théologique, 135 (2013/2), pp. 227-235.
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Il Cardinale Augustin Bea con il Rabbino Abrabam Joshua Heschel durante il

Concilio Vaticano Secondo.

Un primo progetto, preparato dal padre Gregory Baum, fu
distribuito (ma non discusso) durante la seconda sessione plenaria
del Segretariato nel febbraio 1961. Molto breve (una pagina), esso
proponeva di strutturare lo schema in tre parti: la prima insisteva
sulla necessita di non opporre '’Antico e il Nuovo Testamento (il
Nuovo venendo «compiere e superare» l'antico senza per questo
«invalidarlo»); la seconda affermava il dovere di non considerare gli
ebrei «come una razza maledetta o come un popolo rigettato» (szzr-
pem exsecratam atque populum rejectum); la terza formulava la spe-
ranza della «riconciliazione finale» degli ebrei con la Chiesa, e la
condanna, in questa attesa, di ogni forma di antisemitismo®*. Due
altri progetti di dichiarazione vennero elaborati dai membri della
sotto-commissione: il primo, dovuto all’abate del monastero della
Dormizione di Gerusalemme, Leo Rudloff, sottolineava la necessita
di una revisione dell'insegnamento cattolico sugli ebrei e formulava
delle proposte di natura “pastorale” destinate a rinforzare la presen-
za della Chiesa in Israele; il secondo, elaborato dallo stesso padre
Oesterreicher, evocava « les destinées mystérieuses d’Israél » per
sottolineare la “dimensione teologica” dell’atteggiamento dei cri-
stiani nei confronti del popolo d’Israele. Riferendosi a san Tommaso
d’Aquino, egli scriveva: « ignorer la vraie pensée de I'Eglise sur le

34. M. VELATI, Dialogo e rinnovamento, pp. 490—491.
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rdle passé, présent et A venir du peuple juif est un obstacle au pro-
grés de la vie intérieure des fidéles »*°. La lettura del rapporto di
padre Oesterreicher, durante la terza sessione plenaria del Segreta-
riato nell’aprile 1961, fu seguita da un applauso, «fatto piuttosto ra-
ro nella storia dei lavori del segretariato»’®. Una nuova versione del
testo, scritta dallo stesso Qesterreicher, fu discussa a Biihl
nell’agosto 1961. Nel frattempo, mentre la sotto-commissione pro-
seguiva i suoi lavori, il cardinale Bea intervenne davanti alla Com-
missione centrale preparatoria riunita per la prima volta a Roma nel
giugno 1961 per informarla della sua intenzione di presentare un
testo sugli ebrei. Il presidente del Segretariato per I'unita era ben
consapevole delle difficolta che un tale progetto avrebbe incontrato
nell’assemblea conciliare visto il dibatto che tale progetto aveva su-
scitato nel Segretariato. Nella sessione plenaria di Ariccia (novem-
bre 1961), egli propose di redigere un testo breve « d’une page envi-
ron a présenter au Concile »*7. Il suggerimento di « préparer quel-
que chose » da inserire in altri schemi in preparazione come il De
Ecclesia o il De Libertate religiosa, fu ugualmente discussa. Confor-
tato dall’'udienza che gli accordo il papa il 17 dicembre 1961, il pre-
sidente del Segretariato informo i suoi membri che spettava a
quest’ultimo di preparare uno schema sugli ebrei. Approvato nella
quinta sessione plenaria (marzo 1962), lo schema De ludaess fu tra-
smesso alla Commissione centrale preparatoria. Molto breve (una
pagina, 42 righe), ma molto fermo nella condanna dell’anti-
semitismo, il testo non fu perd iscritto all’'ordine del giorno del
Concilio®®,

L’attivismo delle autorita israeliane in vista del Concilio
spiega in gran parte questa decisione. Un dispaccio dell’agenzia di
stampa cattolica Kipa (12 giugno 1962) annunciando la venuta a Ro-

35, Ibid., p. 496

36.  1bid., p. 506, n. 349.

37. Ibid, p. 738.

38. «Ecclesia Mater, severe damnans iniurias innocentibus ubicumque
infllictas, deplorat quae contra Tudaeos perpetrata sunt, sive olim sive hisce
temponbus» (ibid., pp. 736-737).
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ma di un rappresentante del governo di Tel-Aviv in nome del Con-
gresso ebraico mondiale, con lo stato di osservatore, aveva suscitato
una certa emozione nelle capitali arabe’®. Alla fine della prima sessio-
ne, il cardinale Bea scrisse al papa per chiedergli I'autorizzazione di
riprendere lo schema. Questo “ripescaggio” gli sembrava in pieno ac-
cordo con i gesti e i discorsi del pontefice, ma anche con il messaggio
di fratellanza che I'assemblea conciliare aveva voluto trasmettere al
mondo. La Chiesa riunita in concilio non poteva non condannare
I'antisemitismo come I’aveva fatto il CEC in occasione della sua terza
assemblea a New Delhi nel novembre—dicembre 1961.

Impressionato dagli argomenti del cardinale Bea, Giovan-
ni XXIII consenti alla ripresa del testo e il Segretariato si rimise al
lavoro*. Il nuovo schema preparato da quest’ultimo (De catholico-
rum abitudine ad non christianos et maxime ad Iudeos) fu mandato ai
padri nel luglio 1963 e discusso durante la seconda sessione del Con-
cilio come quarto capitolo dello documento sull’ecumenismo (De
oecumenismo). Nell’'aprile del 1964 la commissione di coordinamen-
to del Concilio decise di trasformare il capitolo sugli ebrei in una di-
chiarazione indipendente allargata all’insieme delle religioni non cri-
stiane (Declaratio de hebraeis e gentibus non christianis), la futura di-
chiarazione Nostra aetate (28 ottobre 1965).

Negli anni della preparazione conciliare, lo statuto del Se-
gretariato rimaneva “incerto”!. Nell’idea del suo presidente e dei
suoi collaboratori, esso era destinato a diventare un organismo per-
manente della Curia romana, la «suprema istanza decisionale nelle
questioni relative all’'unita cristiana» (documento interno, novembre

39. Cfr. M. ATTRIDGE, The Struggle for Nostra Aetate. The “Quaestione
Ebraica” from 1960—1962: Issues and Influences, in La théologie catholique
entre intransigeance et venouveau. La réception des mouvements préconci-
laives & Vatican 11, sous la dir. de G. Routhier, Ph. Roy, K. Schelkens, Lou-
vain-la-Neuve/Leuven, 2011, pp. 213-230.

40. «Letto con attenzione questo rapporto del Cardinale Bea ne condivi-
diamo perfettamente la gravita e la responsabilita di un nostro interessa-
mento» (foglio scritto del 13 dicembre 1962, citato in A. BEA, La Chiesa e il
popolo ebraico, Brescia, 2015, p. 22).

41. M. VELATI, Dialogo e rinnovamento, p. 87.
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1961)*. Ma lesito di questa battaglia per Iistituzionalizzazione non
era scontato. Ci vorra un atto ufficiale di Giovanni XXIII per tra-
sformare il Segretariato da commissione preparatoria in commissio-
ne conciliare. Ricevendo il cardinale Bea all'indomani della sua ele-
zione, Paolo VI gli avrebbe rassicurato sulle sue intenzioni: «Dun-
que, Vostra Eminenza pud continuare il lavoro del Segretariato,
come si ¢ fatto finora»®. Per rendere tangibile la volonta del papa di
incontrare ed entrare in dialogo con i tre cerchi di umanita che ave-
va delineato nell'enciclica Ecclesiam Suam (6 agosto 1964), vennero
aggiunti, negli anni successivi, due altri segretariati: il Segretariato
per i non cristiani (1964) e il Segretariato per i non credenti (1965).
Il loro inserimento nella “nuova Curia” di Paolo VI avverra con la
costituzione apostolica Regimini Ecclesiae universae (15 agosto
1967). Con esso e con I’elezione di un nuovo presidente, il cardinale
Willebrands, dopo la morte del cardinale Bea (16 novembre 1968),
stava per iniziare una “nuova fase” (Mauro Velati) della storia del
Segretariato chiamato a diventare, con la costituzione Pastor bonus
(28 giugno 1988), il Pontificio Consiglio per la Promozione
dell’Unita dei Cristiani*.

42. «Segretariatus supremum esset institutum quaestionibus unitatis
christianorum destinatum» (zbid., p. 574).

43.  A. BEA, Ecumenismo nel Concilio. Tappe pubbliche di un sorprendente
cammino, Milano, 1968, p. 74.

44. M. VELATI, 1l Segretariato per ‘unita dei cristiani tra centro e perife-
ria (1960-1975), in Paolo VI e l'ecumenismo. Colloquio internazionale di
studio, Brescia, 25-26-27 settembre 1998, Brescia, 2001, p. 177.



IL DIALOGO ECUMENICO GUIDATO
DALLO SPIRITO

Monsignor Brian Farrell
Vescovo Segretario

Sessant’anni fa, un atto ispirato del santo Papa Giovanni XXIII mi-
se in moto un mutamento che prese immediatamente forza e deter-
mind una nuova direzione nella vita concreta della Chiesa cattolica
in rapporto alle altre Chiese e Comunioni cristiane. L’istituzione del
Segretariato per 'unita dei cristiani (ora Pontificio Consiglio per la
promozione dell’'unitd dei cristiani) era parte integrante di
quell’aggiornamento di cui il cattolicesimo sentiva un grande biso-
gno ormai da tempo. Il Segretariato, sotto la guida del suo primo
presidente, il cardinale Augustin Bea, fu incaricato di portare
all’ordine del giorno del Concilio, tra le altre cose, la pressante que-
stione del superamento delle secolari divisioni e rivalita nel mondo
cristiano, e il ristabilimento di quella unita voluta dal Signore stesso:
Ut unum sint (Giovanni, 17, 21). Questo peculiare compito si pre-
sentava come una sfida davvero difficile. Affinché i cattolici potesse-
ro impegnarsi nel movimento ecumenico, che gia andava struttu-
randosi tra protestanti e ortodossi, era necessario un cambiamento
radicale di prospettiva sulla Chiesa, come pure sulla natura e sul va-
lore delle altre comunita cristiane. Ci dimentichiamo facilmente che
la grande maggioranza dei vescovi radunatisi nella Basilica di San
Pietro I'11 ottobre del 1962 per dare inizio al Concilio, a causa della
loro formazione, nutrivano la convinzione che fuori dalla Chiesa
cattolica esistessero solo scisma ed eresia.

Il grande miracolo, dono epocale di Dio alla Chiesa, consi-
sté nel fatto che, nei soli quattro anni del Concilio, quegli stessi ve-
scovi giunsero a una visione della Chiesa profondamente rinnovata,
che in quel momento e anche in seguito poteva apparire una novita
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preoccupante, ma che di fatto non era altro che la riappropriazione
di dinamiche ecclesiali fermamente radicate nella piti pura tradizio-
ne della Chiesa di sempre. In questa rinnovata visione ecclesiologi-
ca, i padri conciliari giunsero a riconoscere che le altre Chiese e
Comunioni cristiane «nel mistero della salvezza non son affatto spo-
glie di significato e di valore» (Unitatis redintegratio, 3). Anzi, «lo
Spirito di Cristo non ricusa di servirsi di esse come di strumenti di
salvezza» (ibidem). Di conseguenza, il dovere di ristabilire 'unita
dei discepoli di Cristo si riveld come un’esigenza irrinunciabile.

Papa Paolo VI con Albert C. Qutler, Chiesa Metodista Unita, osservatore delegato
al Concilio Vaticano Secondo, il Cardinale Augustin Bea e ['allora Arcivescovo
Jobannes Willebrands, 23 settembre 1964.

La storia dell’influenza che il Segretariato (Pontificio Con-
siglio) ebbe su questi sviluppi durante e dopo il Concilio ¢ ben do-
cumentata ed ¢ cio che ricordiamo e che celebriamo in questo ses-
santesimo anniversario. Nel corso degli anni, le relazioni fraterne
con gli altri cristiani e i dialoghi teologici volti a superare le divisioni
si sono moltiplicati con abbondanti risultati, fino a trasformare pro-
fondamente la fisionomia stessa del mondo cristiano. Qui pero ci
limitiamo a una breve riflessione su un aspetto della ricerca
dell’'unita, che potrebbe sembrare un po’ tecnico, ma che illustra
bene il cammino che lo Spirito Santo va aprendo al movimento
ecumenico e che, ci sembra, comporta per il futuro una sfida ecu-
menica capitale: il concetto stesso di dialogo.
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La metodologia del dialogo che matura

Gia nel 1965, quando l'allora Segretariato per la promozione
dell’'unita dei cristiani si accingeva a tradurre nella pratica I'invito
espresso dal Concilio Vaticano II di avviare relazioni ecumeniche
con le altre Chiese e Comunioni ecclesiali, il Gruppo misto di lavoro
(GML) tra la Chiesa cattolica e il Consiglio Ecumenico delle Chiese
studiava la questione della metodologia da seguire nel dialogo ecu-
menico. Nel 1967, il GML pubblico i risultati di tale riflessione in
un documento di lavoro (cfr. Service d’information, 1967/3, pagina
27). Tre anni dopo, anche il Segretariato per la promozione
dell’unita dei cristiani produsse un testo contenente «riflessioni e
suggerimenti riguardanti il dialogo ecumenico» (cfr. ibidem,
1970/iv, pagina 5). I due documenti, nella loro complementarita,
hanno fornito per diversi decenni una solida base e un utile riferi-
mento alle commissioni di dialogo. Con il passare del tempo, tutta-
via, emerse la necessita di chiarire ulteriormente il concetto di dia-
logo. Entrambi i documenti sembrano infatti oscillare tra due no-
zioni di dialogo: da un lato, il dialogo inteso come ricerca comune di
una pitl profonda comprensione della verita nel tentativo di perve-
nire a un accordo; dall’altro, il dialogo visto come sforzo volto a
rendere manifesta e a esprimere la comunione reale, seppur incom-
pleta, che gia esiste tra comunita divise sulla base della comune gra-
zia battesimale e di altri elementi della Chiesa fondata dal Signore.

.y & NS

Papa Paolo VI con il Metropolita Melitone (Hatzis) di Calcedonia e la delegazione
del Patriarcato Ecumenico in visita per la Settimana di preghiera per l'unita dei
cristiant, insieme al Cardinale Presidente Jobannes Willebrands, P. Christophe-
Jean Dumont, OP, e P. Pierre Duprey, M.Afr., 24 gennaio 1972.
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La questione cruciale era quella di capire se il dialogo &
fondamentalmente un discorrere teologico, con la speranza di sco-
prire che si & d’accordo senza averlo saputo prima, oppure se &
Pacquisizione di un “qualcosa della Chiesa” che forse giaceva
nell’ombra ma che il dialogo fa venire alla luce e che permette ai
partner di scoprirsi pitl vicini di quanto credevano, perché portatori
di uno stesso dono comune di grazia. Su questo fondamento, il dia-
logo ha prodotto molti frutti. Tuttavia, esso rimaneva prevalente-
mente al livello accademico, come scambio di idee tra i vari interlo-
cutori. Non di rado gli accordi raggiunti rispondevano a problema-
tiche relative a controversie storiche e si aveva talvolta 'impressione
che si trattasse di una questione interna tra specialisti. Di conse-
guenza, i passi avanti sembravano poco rilevanti per la vita dei fedeli
e difficilmente venivano recepiti. Da qui, la necessita di perfezionare
il concetto di dialogo affinché i risultati possano essere tradotti in
un’esperienza concreta di vita ecclesiale, quale testimonianza comu-
ne e servizio d’amore solidale.

Venticinque anni fa, nell’enciclica Ut unums sint, Papa Gio-
vanni Paolo IT ha arricchito il concetto di dialogo ecumenico, confe-
rendogli un’ulteriore dimensione. L’enciclica iscrive infatti il dialogo
nel contesto di una profonda visione antropologica: il dialogo non ¢
solo uno scambio di idee, ma ¢ un dono di sé all’altro, compiuto in
maniera reciproca come atto esistenziale. Prima di parlare del dialo-
go come un modo di superare i dissensi, 'enciclica ne sottolinea la
dimensione verticale. Il dialogo non si svolge semplicemente a un
livello orizzontale, ma ha in sé una dinamica trasformatrice in quan-
to cammino di rinnovamento e di conversione, incontro non solo
dotto ma anche spirituale che permette «uno scambio di doni» (nn.
28 e 57). Dunque, il dialogo comporta necessariamente un esame di
coscienza e una purificazione del cuore e della memoria, che condu-
cono a un mutuo riconoscimento e superamento dei “peccati contro
l'unita”, sia personali che sociali e strutturali. «La dimensione verti-
cale del dialogo sta nel comune e reciproco riconoscimento della
nostra condizione di uomini e donne che hanno peccato. E proprio
esso ad aprire nei fratelli che vivono entro comunitd non in piena
comunione fra di loro quello spazio interiore in cui Cristo, fonte
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dell’'unita della Chiesa, pud agire efficacemente, con tutta la potenza
del suo Spirito Paraclito» (n. 35).

Il dialogo presuppone dunque una genuina volonta di ri-
forma, per via di una pit radicale fedelta al Vangelo e il superamen-
to di ogni vanita ecclesiale. Se non vogliamo che il movimento ecu-
menico si avvii verso un irreversibile declino, ¢ necessario che que-
sto processo di rinnovamento non sia solo un fatto personale, ma
che venga accettato anche dalle Chiese e Comunioni ecclesiali in
dialogo; esso richiede coraggio da parte di tutti, anche da parte di
noi cattolici.

La metodologia del dialogo che coinvolge

Con la convinzione di chi ha sempre coltivato amicizie tra i fratelli e
le sorelle delle altre Chiese e Comunita ecclesiali, ed ¢ stato attivo
nel dialogo in tutta la sua vita di teologo e di pastore, Papa Benedet-
to XVI ha contribuito ulteriormente ad approfondire il concetto di
dialogo. Innanzitutto, ha chiarito che lo scambio di doni ecumenici
non pud essere la conseguenza di un soppesare vantaggi e svantaggi
per arrivare a un compromesso. Questo modo di pensare e di ope-
rare sarebbe un fraintendimento politico della fede e
dell’ecumenismo. Davanti al grande problema dell’assenza di Dio
nella societa, Papa Benedetto XVI ha invitato a leggere I'intero
compito ecumenico non in termini di una secolarizzazione tattica
della fede, ma di una fede ripensata e vissuta in modo nuovo, me-
diante la quale Cristo, e con Lui il Dio vivente, entra in questo no-
stro mondo attuale. In effetti, i doni ecumenici tra i cristiani non so-
no solo idee e strutture ecclesiali, ma sono essenzialmente «un sem-
pre pitt profondo penetrare nella fede mediante il pensiero e la vi-
ta», da proseguire insieme. Secondo Benedetto, occorre andare oltre
l’eta confessionale in cui si guarda per lo piti cio che separa, per en-
trare nell’era della comunione «nelle grandi direttive della sacra
Scrittura e nelle professioni di fede del cristianesimo antico» e
«nell'impegno comune per I'ethos cristiano di fronte al mondo»
(cfr. Discorsi a Erfurt, Germania, 23 settembre 2011).

Nella linea dei suoi predecessori, Papa Francesco ha parla-
to spesso del dialogo ecumenico come uno scambio di doni. Lo fa
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perd in un duplice atteggiamento, che ¢ diventato lo stile
dell’ecumenismo al tempo di Francesco: la sana impazienza di quan-
ti pensano che dovremmo impegnarci di pil, e la convinzione che
l'unita dei cristiani esige la volonta di imparare gli uni dagli altri,
senza attendere che siano gli altri a imparare prima da noi (cfr.
Omelia del 25 gennaio 2017). Tale atteggiamento ecumenico com-
porta una visione alta, teologica e spirituale della comunione gia esi-
stente tra i cristiani: «Anche quando le divergenze ci separano, rico-
nosciamo di appartenere al popolo dei redenti, alla stessa famiglia di
fratelli e sorelle amati dall'unico Padre» (Omelia del 25 gennaio
2018). Un simile ecumenismo comporta la rinuncia alla convinzione
che la nostra via ¢ 'unica possibile, per cominciare a pensare, a giu-
dicare e a operare nella prospettiva dell’intera famiglia cristiana, do-
ve tutti i battezzati hanno una fede comune, e ciascuno apporta i
propri doni di grazia a tutti gli altri.

Papa Francesco insieme a esponenti di altre Chiese e Comunita ecclesiali, San
Paolo fuori le Mura, Vespri per la conclusione della Settimana di preghiera per
lunita dei cristiani, 25 gennaio 2020.

Certamente, in questa prospettiva, affiora subito una do-
manda: cosa fare delle differenze tra le varie Chiese e Comunioni
separate? Forse, come suggeriscono alcuni, dopo decenni in cui ci si
¢ dedicati soprattutto alla riscoperta di cio che ci accomuna, & giun-
to il momento di una revisione complessiva della metodologia ecu-
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menica per via di una «nuova ermeneutica delle differenze» (cfr.
Placido Sgroi, Verso un ecumenismo narrativo, in «Quaderni di stu-
di ecumenici», 37, 2018, pagine 11 e seguenti). Si tratterebbe di di-
scernere fino a che punto le differenze tra le Comunioni possano
essere considerate complementari e non irriducibilmente contrad-
dittorie. Forse & questa la sfida capitale che determinera il progresso
oppure lo stallo del movimento ecumenico negli anni a venire.
D’altra parte, nei suoi sessanta anni di vita, il Pontificio Consiglio
per la promozione dell’unita dei cristiani ¢ testimone di come lo
Spirito Santo abbia incessantemente guidato il cammino del ristabi-
limento dell’'unita dei cristiani con risvolti e risultati sorprendenti.
Lo fara ancora. «Colui che sedeva sul trono disse: “Ecco, io faccio
nuove tutte le cose”» (Apocalisse, 21, 5).






SECONDA PARTE
SEZIONE ORIENTALE

I RAPPORTI CON
IL PATRIARCATO ECUMENICO

Monsignor Andrea Palmieri
Sotto—segretario

Nel corso dei sessanta anni della storia del Pontificio Consiglio per
la promozione dell’'unita dei cristiani un contributo straordinario al
cammino ecumenico ¢ stato offerto dai rapporti tra la Chiesa catto-
lica ed il Patriarcato ecumenico di Costantinopoli.

Nonostante secoli di quasi totale silenzio e di mutua in-
comprensione, tali rapporti si sono sviluppati con una rapidita sor-
prendente e hanno dato prova di una grande fecondita. Per cogliere
la particolarita di queste relazioni, ¢ sufficiente prendere in esame i
primi anni di esistenza del Pontificio Consiglio, che allora si chia-
mava Segretariato per la promozione dell’unita dei cristiani, anni
che coincidono con quelli della preparazione e della celebrazione
del Concilio Vaticano II.

Uno dei primi impegni assegnati da san Giovanni XXIII al
Segretariato per la promozione dell’unita dei cristiani ¢ stato I'invito
al Concilio Vaticano II di osservatori di altre Chiese. La decisione di
invitare al Concilio rappresentanti di altre Chiese in qualita di os-
servatori fu resa nota da san Giovanni XXIII il 25 gennaio 1961. Da
quel momento, il Segretariato inizid a sondare le intenzioni delle va-
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rie Chiese e Comunita ecclesiali. Per evitare spiacevoli o imbaraz-
zanti rifiuti, fu deciso che I'invito formale sarebbe stato trasmesso
solo quando venivano manifestate tendenze favorevoli. La maggior
parte dei contatti esplorativi fu intrapresa dal segretario, mons. Wil-
lebrands, che, a partire dal febbraio 1962, fece visita o incontro di-
versi capi o rappresentanti delle varie Chiese.

Poiché le risposte ortodosse si facevano attendere e il tem-
po rimanente fino all’apertura del Concilio andava riducendosi, il
presidente del Segretariato, il card. Bea, ritenne opportuno rompere
gli indugi. Il 24 luglio invitd formalmente il Patriarca Atenagora a
nominare degli osservatori e lettere analoghe furono spedite anche
ad altre Chiese ortodosse: Alessandria, Antiochia, Gerusalemme,
Cipro e Grecia. Questi inviti richiedevano una risposta, con i nomi-
nativi dei delegati, entro il 15 settembre. I mesi di agosto e settem-
bre, perd, passarono senza che nessuna di queste Chiese desse una
risposta. Il Patriarca Atenagora, il quale avrebbe personalmente de-
siderato aderire all’invito di Roma, si atteneva strettamente alla de-
cisione della prima Conferenza panortodossa di Rodi, secondo la
quale, nei rapporti con le altre Chiese, le Chiese ortodosse dovevano
adottare una condotta comune e non poteva pertanto accogliere
I'invito ad inviare degli osservatori, a causa della posizione negativa
espressa sia pure non ufficialmente da Atene e da Mosca. Nel mag-
gio 1961, infatti, The Journal of the Patriarchate of Moscow aveva
pubblicato un articolo nel quale venivano espresse serie riserve
sull’iniziativa di Giovanni XXIII e si escludeva ogni forma di parte-
cipazione ai lavori del Concilio. Il Segretariato interpretd questo ar-
ticolo come una risposta negativa e, percio, nessun invito fu spedito
al Patriarca di Mosca.

Tuttavia, nell’agosto 1962, in occasione del Comitato cen-
trale del Consiglio Ecumenico delle Chiese, che si teneva a Parigi,
mons. Willebrands incontrd 'arcivescovo Nikodim, presidente del
Dipartimento per le relazioni esterne del Patriarcato di Mosca. Wil-
lebrands torno a Roma con una sorprendente proposta: egli avrebbe
potuto recarsi a Mosca per informare personalmente il Santo Sino-
do sull’imminente Concilio e il Segretariato sarebbe stato disponibi-
le ad inviare un invito nel caso in cui il Sinodo avesse ritenuto pos-
sibile accettare. Si decise di correre il rischio. In gran segreto, con
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Pautorizzazione del Papa e della Segreteria di Stato, mons. Wille-
brands volo a Mosca il 27 settembre e ritorno il 2 ottobre con una
risposta sostanzialmente positiva, previo 'invio di un invito ufficia-
le, e stante un forte auspicio che al Concilio non fossero espresse
condanne contro il comunismo. Il 4 ottobre il card. Bea spedi
I'invito, per telegramma e per posta espressa. Costantinopoli, che
era comunque venuta al corrente della visita, si premuro nei giorni
successivi di conoscere quale fosse la risposta del Patriarca di Mosca
Alessio I. Il 6 ottobre il Patriarca ecumenico spedi un telegramma a
Mosca per sapere se ci fossero novita. Il giorno dopo, il Patriarcato
di Mosca rispose che non vi era nulla di nuovo da comunicare. Cosi,
in quello stesso giorno, il 7 ottobre, Atenagora telefono al suo rap-
presentante presso il Consiglio Ecumenico delle Chiese, il vescovo
Emilianos Timiadis, chiedendogli di recarsi a Roma per comunicare
al papa e al card. Bea la risposta negativa all’invito. Il 9 ottobre,
quando gia gli osservatori di altre Chiese stavano giungendo a Ro-
ma, il vescovo Emilianos incontrd Giovanni XXIII e il presidente
del Segretariato per trasmettere la cattiva notizia.

Si pud immaginare lo stupore, e 'amarezza, di Atenagora,
allorché il 10 ottobre, cioé il giorno prima dell’apertura ufficiale del
Concilio, si diffuse la notizia che vi avrebbero partecipato degli os-
servatori del Patriarcato di Mosca, giunti effettivamente a Roma il
12 ottobre, unici rappresentanti delle Chiese ortodosse (insieme a
due inviati di frazioni autonome della diaspora russa).

Le incomprensioni createsi a seguito di questa intricata vi-
cenda non riuscirono a danneggiare il rapporto con il Patriarcato
ecumenico, mentre i successivi eventi contribuirono persino a raf-
forzarlo. Dopo la morte di san Giovanni XXIII, avvenuta il 3 giu-
gno 1963, il 21 giugno fu eletto papa san Paolo VI. Alcuni giorni
dopo, il 25 giugno, questi incarico il card. Bea di annunciare la pro-
pria elezione al Patriarca Atenagora, e, poco pil tardi, chiese sem-
pre al card. Bea di rinnovare I'invito al Patriarca a farsi rappresenta-
re al Concilio tramite degli osservatori. Inoltre, in risposta alla lette-
ra di congratulazioni che, a nome del Patriarca, il metropolita di
Sardi Maximos gli aveva inviato, Paolo VI prese I'iniziativa di scri-
vere personalmente ad Atenagora. Questa lettera, datata 20 settem-
bre, fu il primo messaggio inviato da un papa a Costantinopoli dopo
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numerosi secoli. Cosi, a partire dalla seconda sessione del Concilio,
che si apri il 29 settembre 1963, parteciparono ai lavori conciliari
anche rappresentanti del Patriarcato ecumenico. Significativamente,
il Patriarca Atenagora volle inviare persino un suo rappresentante
personale, il teologo p. Andrei Scrima.

Papa Paolo VI con il Patriarca Ecumenico Atenagora, Gerusalemme,
5 gennaio 1964.

L’evento che indubbiamente segnd un passo decisivo in
avanti nel rapporto tra Chiesa cattolica ed il Patriarcato ecumenico
¢ stato I'incontro tra san Paolo VI e il Patriarca ecumenico Atenago-
ra a Gerusalemme. In origine, nelle intenzioni di Paolo VI, il pelle-
grinaggio in Terra Santa avrebbe dovuto avere solo un significato
spirituale. Tuttavia, gia nel settembre 1963 egli discusse le possibili
varianti del suo progetto con il card. Bea. In questa occasione non si
parlod dell’incontro con il Patriarca ecumenico, ma piuttosto di in-
contri con le autoritd cristiane della Palestina. All'indomani
dell’annuncio del pellegrinaggio in Terra Santa, il 4 dicembre, il Pa-
triarca Atenagora propose un incontro in quella sede di tutti i capi
delle Chiese d’Oriente e di Occidente. La prima reazione di Roma
fu negativa, in quanto il programma era gia stato definito e la Segre-
teria di Stato non riteneva realizzabile un cambiamento, ma il Segre-
tariato per la promozione dell’unita dei cristiani vedeva le cose diver-
samente ed espresse la propria opinione al Papa. Paolo VI accettd
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che un inviato del Segretariato, p. Duprey, si recasse al Fanar per
comunicare la disponibilita ad incontrare Atenagora. Il progetto del
Patriarca veniva ridotto nelle sue dimensioni, ma continuava a corri-
spondere ai suoi desideri. Il 28 dicembre un delegato di Costanti-
nopoli, il metropolita Atenagora di Thyatira, si reco a Roma per di-
scutere sul programma del futuro incontro. Finalmente, nei giorni
5-6 gennaio 1964, a Gerusalemme, il Papa, accompagnato da mons.
Willebrands, incontrd per ben due volte il Patriarca Atenagora.

Infine, il 7 dicembre 1965, ebbe luogo uno straordinario at-
to ecumenico, davvero un evento di primaria importanza, e non solo
nella storia quadriennale del Concilio: la contemporanea rimozione
delle infelici scomuniche del 1054 tra Roma e Costantinopoli con il
Breve Ambulate in dilectione di Paolo VI e il Tomo patriarcale di
Atenagora. A tale clamoroso gesto di riconciliazione si giunse dopo
una delicata trattativa guidata per la parte cattolica da mons. Wille-
brands. Fino a qualche giorno prima del 7 dicembre non era chiaro
se si sarebbe arrivati ad elaborare una dichiarazione comune.
L’elaborazione del testo era iniziata solo il 21 novembre a Costanti-
nopoli da parte di una commissione mista di esperti nominati da
Roma e da Costantinopoli. Immediatamente prima dell’annuncio fu
necessario inviare ancora una volta a Costantinopoli il p. Duprey
per chiarimenti. Nella Basilica di San Pietro, durante I'ultima ses-
sione pubblica del Concilio, alla presenza di tutti i padri conciliari,
fu proprio mons. Willebrands, in qualita di Segretario del Segreta-
riato per la promozione dell’unita dei cristiani, a leggere la dichiara-
zione comune del papa e del patriarca ecumenico. In essa si affer-
mava solennemente che le scomuniche venivano “cancellate dalla
memoria e dal seno della Chiesa” (era questo il termine tecnico),
perché non turbassero pitt le reciproche relazioni tra le due Chiese.
Al termine della lettura, il papa e il metropolita Melitone, delegato
del Patriarca, si scambiarono il saluto della pace. Nello stesso mo-
mento, il medesimo testo veniva letto in una liturgia nella chiesa pa-
triarcale di San Giorgio al Fanar a Costantinopoli alla presenza del
Patriarca e di sette legati del papa, guidati dal card. Shehan, arcive-
scovo di Baltimora. A San Pietro, 'abbraccio tra il Papa e il delega-
to di Costantinopoli fu salutato dal piti lungo applauso di tutto il
Concilio.
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Papa Giovanni Paolo I con il Patriarca Ecumenico Dimitrios 1 al termine del
viaggio apostolico in Turchia, 30 novembre 1979.

Da questi significativi primi passi & maturato un rapporto
sempre pil solido che ha permesso il compiersi di gesti straordinari,
come le visite di tutti i papi post-conciliari al Fanar, sede del Pa-
triarcato ecumenico, e, analogamente, dei patriarchi ecumenici a
Roma, i sempre pili frequenti incontri tra il papa e il patriarca ecu-
menico, lo scambio di delegazioni in occasione delle feste dei santi
patroni delle chiese di Roma e di Costantinopoli. Questi gesti sono
stati preceduti, accompagnati e seguiti da intensi contatti piti 0 me-
no formali tra il Pontificio Consiglio per la promozione dell’unita
dei cristiani ed il Patriarcato ecumenico. Nel clima di grande fiducia
creatosi grazie a questi contatti, nel 1979 san Giovanni Paolo II ed il
Patriarca ecumenico Dimitrio hanno potuto annunciare listituzione
di una Commissione mista internazionale per il dialogo teologico tra
la Chiesa cattolica e la Chiesa ortodossa nel suo insieme, che da al-
lora prosegue il suo lavoro sotto la presidenza congiunta di un ve-
scovo del Patriarcato ecumenico e del presidente in carica del Ponti-
ficio Consiglio per la promozione dell’unita dei cristiani.

Pur assumendo nel corso del tempo una fisionomia del tut-
to particolare, il rapporto tra la Chiesa cattolica ed il Patriarcato
ecumenico non ha un carattere esclusivo, ma ¢ sempre stato al servi-
zio di una crescita della comunione con tutte le Chiese ortodosse.
Per questo, senza mettere in discussione il ruolo del Patriarcato di
Costantinopoli nella Chiesa ortodossa nel suo insieme come testi-
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moniato dalla tradizione canonica, liturgica ed ecclesiologica, il
Pontificio Consiglio per la promozione dell’unita dei cristiani conti-
nua a lavorare per sviluppare relazioni altrettanto solide e feconde
con ciascuna delle Chiese ortodosse autocefale.

Papa Francesco con il Patriarca Ecumenico Bartolomeo I presso il Santo Sepolcro,
Gerusalemme, 25 maggio 2014.






RELAZIONI CON LE CHIESE ORIENTALI SLAVE

LE PROMESSE DEL CONCILIO

Reverendo Jaromir Zadrapa
Officiale della sezione orientale

11 12 ottobre 1962, all’inizio della prima sessione del Concilio Vati-
cano II, i padri conciliari furono sorpresi nel vedere due rappresen-
tanti del Patriarcato di Mosca, larciprete Vitaly Borovoy, e
I’archimandrita Vladimir Kotljarev, prendere posto nella Basilica di
San Pietro. All’epoca nessuna Chiesa ortodossa aveva ancora deciso
di rispondere positivamente all’invito di san Giovanni XXIII a in-
viare osservatori al Concilio. La Chiesa russa, convinta grazie alla
mediazione di monsignor Johannes Willebrands, segretario del nuo-
vo Segretariato per 1'unitd dei cristiani, aveva preso una decisione
inaspettata, ma piena di promesse. San Paolo VI ne capi
I'importanza e, alcuni giorni dopo la sua elezione, nel luglio 1963,
prese la sua prima decisione ecumenica, inviando a Mosca una dele-
gazione della Santa Sede in occasione delle celebrazioni in onore del
giubileo episcopale del Patriarca Alessio I.

Dopo il periodo della “guerra fredda ecclesiale” che carat-
terizzo il dopoguerra, questi gesti segnarono una fraternita riscoper-
ta tra la Chiesa cattolica e la Chiesa ortodossa russa. Questa fraterni-
ta si approfondira al punto che delle conversazioni teologiche bila-
terali tra la Santa Sede e il Patriarcato di Mosca furono istituite nel
1967 e proseguirono fino alla fine degli anni Ottanta. Nel 1969 il
santo Sinodo della Chiesa ortodossa russa prese inoltre la storica
decisione di consentire, in alcuni casi, I’ospitalita eucaristica tra cat-
tolici e ortodossi, decisione senza precedenti nella storia delle rela-
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zioni cattolico-ortodosse e che, sebbene sia stata sospesa nel 1986,
testimonia ciononostante il pieno e reciproco riconoscimento
dell’apostolicita delle Chiese.

Uno degli attori principali di questo riavvicinamento fu il
metropolita Nicodemo, allora responsabile del Dipartimento per le
relazioni ecclesiastiche esterne del Patriarcato di Mosca, che aveva
scritto la sua tesi dottorale su Giovanni XXIII e che mori il 5 set-
tembre 1978 tra le braccia di Papa Giovanni Paolo I. Due giorni
dopo, evocando questo tragico momento durante un incontro con il
clero di Roma, Giovanni Paolo I dichiaro: «Due giorni fa ¢ morto
tra le mie braccia il metropolita Nikodim di Leningrado. Io stavo
rispondendo al suo indirizzo. Vi assicuro che mai in vita mia ho sen-
tito parole cosi belle per la Chiesa come quelle da lui pronunciate;
non posso ripeterle, resta un segreto. Veramente sono rimasto colpi-
to. Ortodosso, ma come ama la Chiesa!s.

Il periodo comunista fu favorevole a certe forme di
ecumenismo non solo con la Chiesa russa ma con tutte le Chiese
ortodosse dell’Europa orientale. La necessita di affrontare un
nemico comune incoraggiava quello che veniva chiamato
“I’ecumenismo del gulag”. La partecipazione negli anni Sessanta alle
nascenti istituzioni ecumeniche internazionali come il Consiglio
Ecumenico delle Chiese e la Conferenza delle Chiese europee
(KEK), era un’opportunita, per i responsabili ortodossi, di
apprezzati contatti con i cristiani d’occidente. Tuttavia, questo
ecumenismo coinvolgeva innanzitutto piccoli circoli ecclesiali, e il
sostegno che riceveva dai regimi comunisti ha contribuito a
screditarlo. Inoltre, & stato spesso vissuto dai greco-cattolici — a
forza integrati nelle Chiese ortodosse — come la versione ecclesiale
di una “Ostpolitik” che ignorava la loro sofferenza.

Paradossalmente, la caduta della cortina di ferro ha provo-
cato una crisi in questo cammino ecumenico con le Chiese ortodos-
se dell’'Europa dell’est. L’arrivo dei cristiani occidentali ¢ stato tal-
volta percepito dagli ortodossi come una concorrenza sleale. Inoltre,
in occasione dell’'uscita dalla clandestinita delle comunita greco-
cattoliche, in particolare in Ucraina e in Romania, la Chiesa cattolica
¢ stata sospettata di far rivivere il cosiddetto metodo dell’uniatismo.
Infine, la rinascita delle nazionalita in queste regioni suscitava rivali-
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ta tra le Chiese. Le Chiese ortodosse chiesero che la questione
dell’uniatismo fosse discussa nell’ambito del dialogo teologico in-
ternazionale cattolico-ortodosso, che adottdo nel 1993 il documento
di Balamand il quale rifiuta 'uniatismo come metodo per ristabilire
I'unita. In questo contesto di crisi, diverse Chiese ortodosse in Eu-
ropa orientale lasciarono gli organismi ecumenici internazionali,
come la Chiesa di Georgia (che ha lasciato il Consiglio Ecumenico
delle Chiese e la Conferenza delle Chiese europee nel 1997) e la
Chiesa di Bulgaria (che ha fatto lo stesso nel 1998 e nel 1999).

Papa Giovanni XXIII con gli osservatori delegati del Patriarcato di Mosca, il
Reverendo Arciprete Vitalij (Borovoj) e il Reverendo Archimandrita Viadinmir
(Kotliarov), al Concilio Vaticano Secondo. Si intravede il Cardinale Presidente
Augustin Bea.

Tuttavia, nuove dinamiche di riavvicinamento furono gra-
dualmente avviate. Consigli ecumenici furono istituiti nella Repub-
blica Ceca e in Slovacchia nel 1993, in Slovenia nel 1995. Nel 1996
fu istituito in Russia un Comitato consultivo interreligioso cristiano
dei paesi della Comunita degli Stati indipendenti e dei Paesi baltici,
e in Ucraina un Consiglio panucraino delle Chiese e delle organizza-
zioni religiose. Nel 1997 ¢ stato istituito un Consiglio interreligioso
di Bosnia ed Erzegovina e nel 2005 un Consiglio delle religioni pres-
so il mediatore civile della Georgia.
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Dove esistevano problemi specifici furono istituite commis-
sioni ad hoc. Negli anni Novanta e Duemila furono organizzati in-
contri tra i rappresentanti della Conferenza episcopale croata e la
Chiesa ortodossa serba. Nel 2004, ¢ stato creato in Russia un grup-
po di lavoro congiunto cattolico-ortodosso per risolvere conflitti
concreti. I dialoghi teologici locali hanno talvolta prodotto risultati
notevoli: il Consiglio ecumenico di Polonia (di cui ¢ membro la
Chiesa ortodossa polacca) e la Conferenza episcopale cattolica po-
lacca hanno concluso nel 2000 un accordo di mutuo riconoscimento
del battesimo.

Tuttavia, il lavoro pili urgente riguarda la purificazione del-
la memoria. Le tensioni interconfessionali nel’Europa centrale e
orientale non sono soprattutto la conseguenza di controversie teolo-
giche ma di ferite storiche della memoria, spesso legate a questioni
nazionali. Sono state lanciate alcune iniziative in questo settore. In-
contri tra la Chiesa ortodossa russa e la Conferenza episcopale po-
lacca hanno permesso nel 2012 la firma di in un messaggio comune
ai popoli della Polonia e della Russia per promuovere la riconcilia-
zione. Nel 2016-2017, su iniziativa della Santa Sede, un comitato
congiunto di lavoro composto da storici serbi ortodossi e croati cat-
tolici & stato incaricato di studiare il ruolo del beato Alojzije Stepi-
nac durante la seconda guerra mondiale. La questione non ¢ stata
risolta del tutto ma il mero fatto di trattarla insieme ¢ gia un passo in
avanti.

Al di [a di questo ecumenismo istituzionale e del “dialogo
della verita”, teologico o storico, si deve sottolineare I'importanza
del “dialogo della vita” che si manifesta in una moltitudine di inizia-
tive concrete a livello locale, in tre campi particolari. I’ecumenismo
spirituale ¢ vissuto nel contesto della Settimana di preghiera per
l'unita dei cristiani ma anche in molte altre iniziative, come il presti-
to delle reliquie di san Nicola nel 2017 da parte della Chiesa cattoli-
ca, che ha attirato pitt di due milioni di pellegrini in Russia.
L’ecumenismo pratico riunisce le Chiese nelle opere di carita, nelle
dichiarazioni comuni, nelle relazioni con lo stato, come & avvenuto
in Slovacchia, dove le Chiese ortodosse e greco-cattoliche hanno
concluso un accordo esemplare sulla questione di beni ecclesiastici
nel 2000. L’ecumenismo culturale ¢ anche una dimensione impor-
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tante del cammino comune di unita delle Chiese in Europa orienta-
le: collaborazioni accademiche, festival di arte cristiana, programmi
radiofonici comuni, sono tutti fermenti dell’evoluzione delle menta-
lita e promuovono un respiro della Chiesa e dell’Europa “a due
polmoni”.

Questa metafora dei “due polmoni” fu usata da san Gio-
vanni Paolo 11, il primo papa slavo, fin dall’inizio del suo pontificato
per illustrare la necessita di un “respiro” comune tra Oriente e Oc-
cidente d’Europa, di cui proclamera co-patroni i santi Cirillo e Me-
todio, insieme a san Benedetto, nel 1980. Non appena i paesi
dell’est furono aperti, Giovanni Paolo II moltiplichera i viaggi in
questi territori, inaugurando persino con la Romania, la Georgia,
I'Ucraina e la Bulgaria visite apostoliche in paesi prevalentemente
ortodossi.

Papa Francesco con il Patriarca Kirill durante il loro storico incontro a L’Avana,
12 febbraio 2016, insieme al Cardinale Presidente Kurt Koch e al Metropolita
Hilarion (Alfeev) del Patriarcato di Mosca.

Sulle tracce di Giovanni Paolo I, Papa Francesco ha anche
privilegiato visite in paesi europei di tradizione ortodossa: Georgia,
Armenia, Romania, Bulgaria e Macedonia del Nord. Indubbiamen-
te, uno dei momenti pid significativi del pontificato nelle relazioni
tra cristiani europei d’Oriente e d’Occidente ¢ stato I'incontro tra
Papa Francesco e il Patriarca Kirill di Mosca all’Avana il 12 febbraio
2016. In un certo senso, tale incontro & stato un frutto ideale della
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partecipazione al Concilio Vaticano II di due osservatori ortodossi
russi nel 1962, e forse anche una eco al segreto di cui parlava Gio-
vanni Paolo I nel 1978. Il Papa e il Patriarca hanno dichiarato in-
sieme: «Nella nostra determinazione a compiere tutto cid che & ne-
cessario per superare le divergenze storiche che abbiamo ereditato,
vogliamo unire i nostri sforzi per testimoniare il Vangelo di Cristo e
il patrimonio comune della Chiesa del primo millennio, risponden-
do insieme alle sfide del mondo contemporaneo. Ortodossi e catto-
lici devono imparare a dare una concorde testimonianza alla verita
in ambiti in cui questo & possibile e necessario» (n. 7).

In questo sessantesimo anniversario del Pontificio Consi-
glio per la promozione dell’unita dei cristiani, possa questo appello
portare abbondanti frutti e possa il dicastero fondato nel 1960 da
san Giovanni XXIII proseguire a promuovere con pazienza e pas-
sione la respirazione a due polmoni dell’Europa e della Chiesa.



RELAZIONI CON LE CHIESE ORTODOSSE ORIENTALI

DIALOGO PIONERISTICO

Reverendo P. Hyacinthe Destivelle, OP
Officiale della sezione orientale

Al momento della sua creazione, il 5 giugno 1960, il Segretariato per
'unita dei cristiani non era incaricato delle relazioni con le Chiese
ortodosse. Esse erano affidate all’allora Congregazione per la Chiesa
orientale, incaricata, dalla sua fondazione nel 1917, dei contatti con
tutte le Chiese orientali, quelle in unione con Roma come quelle che
non lo erano. Al nuovo Segretariato erano soprattutto affidati i rap-
porti con le comunioni cristiane occidentali e con il movimento
ecumenico, del quale il Consiglio Ecumenico delle Chiese, creato
nel 1948 — seppur con la partecipazione delle Chiese ortodosse —
si presentava come 'espressione istituzionale. Si dovra aspettare tre
anni dopo la sua creazione affinché, con una lettera del 14 gennaio
1963 del Segretario di Stato, il nuovo Segretariato per 'unita dei cri-
stiani sia ufficialmente incaricato anche delle relazioni con le Chiese
ortodosse e che due sezioni siano create nel suo seno, una occiden-
tale e una orientale.

In realta, il Segretariato non aveva aspettato questa con-
ferma per avviare nuovi contatti con le Chiese ortodosse, in partico-
lare per invitarle ad inviare osservatori al Concilio Vaticano II. Se la
presenza di osservatori delle Chiese ortodosse di tradizione bizanti-
na & ben conosciuta, ¢ meno noto che le Chiese ortodosse orientali
mandarono anche loro delegati al Concilio dal suo inizio. Queste
antiche Chiese d’oriente — copta, etiopica, siriaca, armene, malan-
karesi — nel passato impropriamente chiamate “monofisite” a causa
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del loro rifiuto delle formulazioni cristologiche del Concilio di Cal-
cedonia (451), riprendevano contatto con la Chiesa di Roma per la
prima volta dal Concilio di Firenze (1439).

Questi contatti ritrovati in occasione del Concilio Vatica-
no II furono decisivi per lo sviluppo futuro delle relazioni, tanto pit
che alcuni tra gli osservatori ortodossi orientali diventeranno capi
delle loro Chiese: Karekin Sarkissian, futuro catholicos armeno;
Raamban Zakka Iwas, futuro Patriarca siro ortodosso; Paulos Ver-
ghese, futuro catholicos della Chiesa ortodossa siriaca malankarese.
Durante il suo viaggio a Gerusalemme nel 1964, san Paolo VI in-
contrd per la prima volta il capo di una Chiesa ortodossa orientale,
il Patriarca armeno Yegheshe Derderian. Il primo primate ortodos-
so a recarsi a Roma dopo il Concilio — prima pure del Patriarca di
Costantinopoli Atenagora — fu anche un armeno: il Catholicos
Khoren I di Cilicia, che visito Paolo VI nel maggio 1967. I patriarchi
di tutte le Chiese ortodosse orientali si recarono in seguito a Roma
negli anni Settanta: armeni, copti, etiopici, siriaci, malankaresi. Lo
spirito di queste visite fu ben reso dal Catholicos armeno Vasken di
Etchmiadzin che incontrd per la prima volta Paolo VI nel 1970, e
dichiard che lui e il papa «ricordavano, come in un risveglio, che
siamo fratelli da duemila anni».

Grazie al dialogo non ufficiale promosso dalla fondazione
austriaca Pro Oriente con le diverse Chiese ortodosse orientali, que-
ste visite furono l'occasione per firmare dichiarazioni comuni’, e
qualche volta per avviare anche commissioni bilaterali, in particola-
re con la Chiesa copta. Solo nel 2003 fu possibile istituire una com-
missione di dialogo internazionale con I'insieme delle Chiese orto-
dosse orientali. Sul tavolo del dialogo si trovano gia una serie im-

1. Dichiarazioni comuni di Paolo VI con il Patriarca siro ortodosso Igna-
tius Jacoub IIT (1971), con il Papa copto ortodosso Shenouda IIT (1973); di
Giovanni Paolo II con il Patriarca siro ortodosso Mar Ignatius Zakka I Twas
(1984), con il Catholicos Mar Baselius Mar Thoma Mathews I della Chiesa
ortodossa sira malankarese (1990), con il Catholicos Karekin I della Chiesa
ortodossa Armena di Etchmiadzin (1996), con il Catholicos Aram I della
Chiesa ortodossa armena di Cilicia (1997).
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pressionante di studi, convergenze e accordi ufficiali, frutto di quasi
cinquant’anni di ricerche e di conversazioni ecumeniche. Lo scopo
di questo articolo non ¢ di farne la cronologia o la sintesi, ma di mo-
strarne I'originalitd da un punto di vista metodologico. Infatti, que-
sto dialogo con le Chiese ortodosse orientali ha tre caratteristiche
che ne fanno un dialogo pionieristico sul cammino ecumenico.

1] = SR L L

Papa Paolo VI con il Papa copto ortodosso Shenouda 11l e il Cardinale Presidente
Jobannes Willebrands, 10 maggio 1973.

La prima caratteristica ¢ la scelta, da subito, di una meto-
dologia “ermeneutica” nel dialogo teologico, in particolare per le
questioni cristologiche, principale controversia teologica tra la Chie-
sa cattolica e le Chiese ortodosse orientali, relativa alla comprensio-
ne del mistero di Cristo, perfettamente Figlio di Dio e perfettamen-
te figlio dell'uomo. 11 dialogo ha permesso di riconoscere che il con-
tenzioso era dovuto essenzialmente a questioni terminologiche e di
affermare che la stessa fede puo essere espressa in modi diversi. Gia
nel 1971 Paolo VI e il Patriarca siro ortodosso Mar Ignatius Ya-
coub IIT concordavano sul fatto che «non ci sono differenze nella
fede che professano, riguardo al mistero della Parola di Dio, fatta
carne e diventata veramente uomo, anche se, nel corso dei secoli,
sono emerse difficolta dalle diverse espressioni teologiche con cui
questa fede ¢ stata espressa».

Come spiega particolarmente bene la dichiarazione comu-
ne del 1990 di san Giovanni Paolo IT e del Catholicos Mar Baselios
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Mar Thoma Mathews I della Chiesa ortodossa sira malankarese: il
contenuto della fede cristologica «& lo stesso», anche se «nella for-
mulazione di questo contenuto nel corso della storia sono comparse
differenze nella terminologia e nell’enfasi», tuttavia «queste diffe-
renze possono esistere nella stessa comunione e quindi non devono
dividerci, specialmente quando proclamiamo [Dio] ai nostri fratelli
e sorelle nel mondo in termini che possono comprendere pit facil-
mente» (n. 8). Si puod dire senza esagerazione che il dialogo con le
Chiese ortodosse orientali fu pionieristico nell’applicare una meto-
dologia “ermeneutica” che sara pitt tardi chiamata del “consenso
differenziato” nell’ambito del dialogo teologico tra cattolici e lute-
rani (la Dichiarazione comune sulla dottrina della giustificazione
[1999] tra la Chiesa cattolica e la Federazione Luterana Mondiale
riconobbe I’esistenza di un consenso alla luce del quale «sono accet-
tabili le differenze che sussistono per quanto riguarda il linguaggio,
gli sviluppi teologici e le accentuazioni particolari» [n. 40]).

Una seconda caratteristica di questo dialogo ¢ la sua di-
mensione pastorale. Il mutuo riconoscimento della successione apo-
stolica e dei sacramenti ha permesso la firma di accordi pastorali
senza precedenti, frutti del dialogo teologico. Nella loro dichiara-
zione congiunta del 1984, Papa Giovanni Paolo II e il Patriarca siro
ortodosso Mar Ignatius Zakka I Iwas hanno autorizzato i loro fedeli
persino a ricevere i sacramenti della penitenza, dell’Eucaristia e
dell’'unzione dei malati nell’altra Chiesa, quando "accesso a uno dei
loro sacerdoti fosse stato impossibile. Per la Chiesa cattolica, si trat-
tava del primo accordo pastorale reciproco con un’altra Chiesa in
tempi moderni.

Nel 1994 un importante accordo sui matrimoni misti fu
firmato tra la Chiesa cattolica e la Chiesa siro-ortodossa malankare-
se, riconoscendo ad ambedue le parti delle coppie miste non solo il
diritto di rimanere nella Chiesa del proprio battesimo, ma anche la
possibilita di ricevere in certe circostanze la comunione nella Chiesa
del consorte. Con la Chiesa assira dell’Oriente, il riconoscimento
dell’anafora di Addai e Mari, che non include esplicite parole
dell’istituzione, ha permesso nel 2001 un accordo consentendo una
certa communicatio in sacris tra la Chiesa caldea e la Chiesa assira
dell’Oriente. Questi accordi pastorali, che permettono gia di «far
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partecipare ai mezzi della grazia» (Unitatis redintegratio, 8), nono-
stante le nostre Chiese non siano ancora in piena comunione, non
hanno equivalenti nelle altre relazioni ecumeniche della Chiesa cat-
tolica, sia in oriente che in occidente.

Una terza caratteristica di questo dialogo & la sua apertura a
un modello ecclesiologico di ristabilimento dell’unita nel ministero
apostolico che puod essere chiamato “comunionale”. Infatti, eredi di
Chiese nate prima dell’apparizione di una chiara gerarchia tra le di-
verse sedi e rimaste isolate fuori dall’impero bizantino, gli ortodossi
orientali si percepiscono come una “famiglia” di Chiese, una fami-
glia in comunione di fede e di sacramenti, ma che non ha né un cen-
tro amministrativo né un primato anche solo simbolico. Questa si-
tuazione influisce anche sulla riflessione circa il modello di ristabi-
limento della piena comunione con la Chiesa cattolica. Gia i «Prin-
cipi per guidare la ricerca dell’unita tra la Chiesa cattolica e la Chie-
sa copta ortodossa», firmati nel 1979 da Papa Giovanni Paolo 1T e
dal Patriarca Shenouda III, affermavano: «L’unita che prevediamo
in nessun modo significa assorbimento dell’'uno dall’altro o dominio
dell’uno sull’altro» ma «presuppone che le nostre Chiese continuino
ad avere il diritto e il potere di governarsi secondo le proprie tradi-
zioni e discipline».

Nel 2015 il secondo documento della commissione di dia-
logo con I'insieme delle Chiese ortodosse orientali mostrd che le
espressioni di comunione tra le Chiese nei primi cinque secoli
(scambio di lettere e di visite, sinodi e concili, preghiera comune e
scambio di pratiche liturgiche, mutuo riconoscimento del martirio,
del monachesimo, dei santi, eccetera) «erano informali, cioé¢ non
svolte all’interno di strutture chiare» e «tendevano ad attuarsi prin-
cipalmente a livello regionale; non c’era un chiaro punto di riferi-
mento centrale». Infatti, «da un lato, a Roma vi era una crescente
consapevolezza di un ministero di piti ampia comunione e unita, in
particolare dalla fine del IIT secolo in poi; d’altra parte, non vi sono
prove chiare che le Chiese ortodosse orientali abbiano mai accettato
un simile ministero» (n. 71). Questa costatazione & un insegnamento
importante nell’attuale ricerca della piena comunione con le Chiese
ortodosse orientali, soprattutto se si tiene in mente il principio del
Vaticano II che «per ristabilire o conservare la comunione e 'unita
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bisogna “non imporre altro peso fuorché le cose necessarie” (At
degli apostoli, 15, 28)» (UR, 18). Anche qui il dialogo con le Chiese
orientali & stato pionieristico nell’aprire la via a un modello di rista-
bilimento dell’unita che non sia giurisdizionale, ma comunionale.

Approccio ermeneutico, dimensione pastorale, modello
comunionale: queste tre caratteristiche metodologiche del dialogo
con le Chiese ortodosse orientali riguardano i tre livelli ai quali
I'unita dei cristiani deve realizzarsi: nella fede, nei sacramenti e nel
ministero. Grazie ai passi pionieristici compiuti in questi campi il
ristabilimento della piena comunione con le Chiese ortodosse orien-
tali non & una prospettiva irrealistica.

Papa Francesco con il Catholicos-Patriarca Mar Gewargis 111 della Chiesa Assira
dell’Oriente, il Cardinale Presidente Kurt Koch e Mons. Brian Farrell, Segretario,
durante una preghiera ecumenica nella Cappella Redemptoris Mater, Vaticano,
9 novembre 2018.

E vero che numerose sfide devono essere risolte, innanzi-
tutto a livello pastorale, in alcuni contesti. Rimane soprattutto la
questione del ministero di unita a livello universale. Traendo ispira-
zione dal passato e attingendo all’esperienza presente, come conce-
pire il ruolo del Vescovo di Roma in una Chiesa riconciliata? Nel
terzo capitolo di Ut unum sint, intitolato «Quanta est nobis via?»,
Giovanni Paolo II invitava i pastori e i teologi delle diverse Chiese a
cercare, «evidentemente insieme, le forme nelle quali questo mini-
stero possa realizzare un servizio di amore riconosciuto dagli uni e
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dagli altri» (n. 95). Spetta probabilmente alla Chiesa cattolica fare il
primo passo, avanzando una proposta concreta e accettabile «dagli
uni e dagli altri» per I'esercizio del ministero dell’unita del Vescovo
di Roma a livello universale. Questa proposta potrebbe ispirarsi al
principio espresso nel 1982 dal cardinale Joseph Ratzinger in una
formula spesso menzionata: «Per quanto riguarda la dottrina del
primato, Roma non deve pretendere dall’Oriente piti di quello che &
stato espresso e vissuto durante il primo millennio»?. Anche qui, il
dialogo con le Chiese ortodosse orientali potrebbe essere pionieri-
stico.

2. Joseph Ratzinger, Theologische Prinzipienlebre: Bausteine zur Funda-
mentaltheologie, Miinchen, 1982, p. 209.






TERZA PARTE
SEZIONE OCCIDENTALE

RELAZIONI CON LA COMUNIONE ANGLICANA
E IL CONSIGLIO METODISTA MONDIALE

CRESCENTE FIDUCIA RECIPROCA

Reverendo Anthony Currer
Officiale della sezione occidentale

11 1° dicembre del 1960, il reverendo Geoffrey Fisher si reco da Ge-
rusalemme a Roma e la mattina seguente fu ricevuto in udienza pri-
vata dal santo Papa Giovanni XXIII. Era la prima visita di un arci-
vescovo di Canterbury a un Pontefice dai tempi dell’arcivescovo
Arundel nel 1397. Fu anche la prima visita nel suo genere, quella
effettuata a un papa dal capo di una comunione cristiana con la qua-
le il nuovo Segretariato per la promozione dell’'unita dei cristiani
(SPUC) era in contatto. La portata di tali contatti & difficile da stabi-
lire. 1l primo segretario dello SPUC, monsignor Willebrands, aveva
incontrato I'arcivescovo Fisher in una riunione del Comitato centra-
le del Consiglio Ecumenico delle Chiese (CEC) a Saint Andrew’s, in
Scozia, nell’agosto del 1959. Poco tempo dopo, Papa Giovan-
ni XXIIT comunico la sua volonta di incontrare I’arcivescovo, la-
sciando cosi presupporre che Willebrands e Fisher avevano elabora-
to quel progetto di incontro durante la riunione del CEC. L’uso del-
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le riunioni dell’organismo per allacciare relazioni bilaterali era guar-
dato con disapprovazione; di conseguenza, Fisher negd fermamente
che la visita fosse altro rispetto al frutto della propria iniziativa.

Nonostante 'incontro tra Willebrands e Fisher, nessuno
nel Segretariato aveva una conoscenza specifica dell’anglicanesimo o
dell’arcivescovo. In preparazione alla visita, il Segretariato contattd
pertanto il gesuita britannico Bernard Leeming, che aveva insegnato
alla Pontificia universitd Gregoriana, ma che nel frattempo era gia
rientrato a Oxford. Leeming scrisse tre volte, fornendo il suo com-
mento e la sua valutazione su Fisher e sulla Comunione anglicana.
In quella prima fase, il Segretariato registrd decisamente una rapida
curva di apprendimento.

Lambeth Palace annuncid il viaggio dell’arcivescovo il
3 novembre: sarebbe andato a Istanbul per visitare il Patriarca ecu-
menico, poi a Gerusalemme e infine a Roma, dove avrebbe incon-
trato Papa Giovanni XXIII. La notizia fu accolta con entusiasmo da
alcuni, ma con sospetto da molti altri, sia anglicani che cattolici. Al-
cuni anglicani e altri cristiani britannici appartenenti a una corrente
pitt evangelica o protestante si opposero alla visita, temendo che
’arcivescovo si stesse piegando a un compromesso.

Il giorno in cui arrivd a Roma, Fisher celebro una liturgia
vespertina nella chiesa anglicana di Ognissanti. Nel sermone, con un
tono leggermente critico, egli contrappose il governo monarchico
papale del cattolicesimo alla  struttura pit  collegiale
dell’anglicanesimo. Questa fu una mossa politica da parte di Fisher,
per alleviare i timori nella sua stessa Comunione. Quando, in una
conferenza stampa, gli vennero fatte domande in merito alle critiche
sollevate dalla sua visita, egli invitd coloro che avevano avanzato tali
critiche a leggere il suo sermone e a rassicurarsi circa il suo fedele
impegno nei confronti dell’anglicanesimo.

Anche tra i cattolici serpeggiavano forti preoccupazioni. Il
cardinale Tardini, segretario di Stato, che si era opposto alla visita,
era deciso a minimizzare il suo impatto sulla stampa. Nessun rap-
presentante del Vaticano ando ad incontrare ’arcivescovo Fisher al
suo arrivo a Ciampino. Egli venne invece accolto da sir Peter Scar-
lett, ministro britannico presso la Santa Sede, che gli comunico le
condizioni di Tardini per la visita: non dovevano esserci foto; Fisher



SEZIONE OCCIDENTALE | 65

non doveva visitare il Segretariato; non doveva essere rilasciato al-
cun comunicato stampa; e nessun officiale vaticano doveva essere
invitato al ricevimento in onore di Fisher presso la residenza del mi-
nistro britannico.

Nonostante le perplessita di entrambe le parti, Fisher fu
ben accolto da Papa Giovanni e i due leader cristiani parlarono per
pitt di un’ora. Pit tardi, Fisher avrebbe raccontato alcuni dettagli
della conversazione. Ringrazio il Pontefice per listituzione del nuo-
vo Segretariato per la promozione dell’'unitd dei cristiani, e Papa
Giovanni rispose che quel pomeriggio Fisher si sarebbe incontrato
con il cardinale Bea, contraddicendo direttamente le istruzioni di
Tardini. Tale incontro, al quale parteciparono anche monsignor
Willebrands e il reverendo John Satterthwaite, segretario generale
del Consiglio per le relazioni estere della Chiesa d’Inghilterra, offri
I'opportunita di parlare delle relazioni tra le due Comunioni e del
processo di nomina degli osservatori al successivo Concilio Vatica-
no.

Un frutto immediato della visita fu la nomina del canonico
Bernard Pawley a rappresentante personale permanente presso la
Santa Sede. Quando il Segretariato diramo gli inviti alle varie Co-
munioni mondiali perché delegassero osservatori al Concilio, fu la
Comunione anglicana a rispondere per prima designando tre teologi
guidati dal vescovo John Moorman e accompagnati da Pawley.

Tra gli osservatori, uno dei piti entusiasti fu il professor Al-
bert Outler della Southern Methodist University, negli Stati Uniti,
storico della Chiesa metodista ed ecumenista. Outler ricordo in se-
guito che tra gli osservatori vi erano opinioni molto diverse, che egli
riparti nei campi degli “scettici”, dei “realisti” e dei “visionari”. Se-
duti sotto la statua di san Longino, gli osservatori godevano di
un’eccellente visuale su cio che accadeva, ricevevano testi e tradu-
zioni, e potevano avere incontri con i periti, il tutto organizzato dal-
lo staff del Segretariato. L’evento del Concilio permise al nuovo di-
castero di stabilire eccellenti relazioni con altre Comunioni cristiane
attraverso gli osservatori. Outler noto «la carita soprannaturale dei
nostri ospiti del Segretariato che ci ha riuniti e tenuti insieme». Tut-
tavia, a differenza di quanto era avvenuto nella precedente visita
dell’arcivescovo Fisher, questa ospitalitd ora non si era limitata allo



66 | ANTHONY CURRER

staff del Segretariato. Outler parld degli osservatori sopraffatti dal
«calore e dall’ampio respiro dell’ospitalita cattolica» e non solo del-
lo SPUC, «ma di tutti nella Citta del Vaticano, dalla Guardia svizze-
ra all’infermeria vaticana al Papa stesso».

Papa Paolo VI con il Vescovo John Moorman, rappresentante dell’Arcivescovo di
Canterbury al Concilio Vaticano Secondo. Si intravedono il Cardinale Augustin
Bea e l'allora Arcivescovo Jobannes Willebrands.

Tre mesi dopo la chiusura del Concilio, il successore
dell’arcivescovo di Canterbury, I’arcivescovo Michael Ramsey, visito
Roma e incontrd Papa Paolo VI nella Cappella Sistina e in San Pao-
lo fuori le Mura. Diversamente dalla visita del 1960, questo incontro
dei due leader cristiani ricevette una grandissima attenzione da par-
te dei mass-media; venne rilasciata una dichiarazione comune che
annunciava ['intenzione di avviare un «dialogo serio» e vi furono
gesti audaci, nessuno pitt memorabile del dono di Paolo VI, il quale
regalo all’arcivescovo I'anello episcopale che aveva portato come
arcivescovo di Milano.

Nell’ottobre del 1967, la Commissione internazionale me-
todista-cattolica si incontrd per la prima volta ad Ariccia, fuori Ro-
ma. Nello stesso anno, la Commissione preparatoria congiunta an-
glicano-cattolica (ARCIC) si riuni tre volte. Il Rapporto di Malta da
essa pubblicato esponeva i tre argomenti che la Commissione
avrebbe dovuto affrontare: eucaristia, ministero e autorita.
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La dichiarazione comune dell’arcivescovo Ramsey e di Pa-
pa Paolo VI rilevava I’esistenza di seri ostacoli per 'unita tra le no-
stre due Comunioni. Gli sviluppi verificatisi negli ultimi ses-
sant’anni, in particolare I'ordinazione delle donne e le questioni le-
gate alla sessualitd umana, hanno sollevato nuove difficolta. Tutta-
via, come hanno chiarito Papa Francesco e 'arcivescovo Welby nel-
la loro Dichiarazione comune del 2016, tali ostacoli «non devono
portare a una riduzione dei nostri sforzi ecumenici» né devono mo-
dificare il nostro impegno a favore del dialogo.

Oggi riconosciamo che, dietro le nostre divergenze, c’¢ la
differenza di governo che I'arcivescovo Fisher aveva menzionato,
sebbene in modo polemico, durante il sermone nella chiesa di
Ognissanti. Le sparse strutture di autorita della Comunione angli-
cana hanno portato a enormi tensioni, che minacciano la sua integri-
ta e la pongono di fronte alla sfida di trovare strutture che ne possa-
no preservare I'unitd. Anche la Chiesa cattolica riconosce la necessi-
ta di una riforma delle proprie strutture, la necessita di diventare
una Chiesa pit sinodale, come ha sottolineato Papa Francesco in
numerose occasioni. La Commissione internazionale anglicano-
cattolica ha affrontato queste problematiche adottando il metodo
dell’ecumenismo ricettivo. Riconoscendo I'altro come una comunita
che ha ricevuto la grazia dello Spirito Santo, siamo in grado di com-
prendere che «quello che lo Spirito ha seminato» nelle altre Comu-
nita cristiane & «un dono anche per noi» (Evangelii gaudium, 246).

Nella sua dichiarazione Walking Together on the Way, la
Commissione vede le nostre due Comunioni come comunita che,
insieme, hanno intrapreso un comune pellegrinaggio e come fonti di
risorse reciproche, mentre ciascuna si sta riformando e rinnovando
nella fedelta a Cristo. Camminando insieme in questo modo cre-
sciamo anche insieme, diventando pit riconoscibili I'una all’altra
come autentiche comunita cristiane. Dopo la visita dell’arcivescovo
Fisher a Roma, un giornale inglese pubblico una vignetta con la fi-
gura del papa e dell’arcivescovo, e sotto la didascalia «Arrivederci,
ci vediamo nel 2360». Tuttavia lo stesso Fisher, rivolgendosi
all’assemblea della Chiesa d’Inghilterra, affermo: «Col tempo, non
dovrebbe essere pitt insolito che i leader cristiani si incontrino in
questo modo».
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Fortunatamente le parole dell’arcivescovo si sono rivelate
pit profetiche di quelle del vignettista. Adesso infatti & pratica co-
mune che i leader cristiani si incontrino in questo modo, si scambi-
no calorosi saluti fraterni, preghino insieme e diano testimonianza
comune della fede cristiana. L’esempio pitl recente di tale testimo-
nianza comune & stato offerto dal video-messaggio di Papa France-
sco registrato per essere trasmesso durante la liturgia di Pentecoste
presieduta dall’arcivescovo Justin Welby. Nel messaggio, il Pontefi-
ce prega affinché cattolici e anglicani possano essere insieme «testi-
moni di misericordia per la famiglia umana», perché «non possiamo
chiedere agli altri di essere uniti se noi stessi prendiamo strade di-
verse». Sessant’anni di promozione delle relazioni tra le nostre Chie-
se hanno fatto molto per rendere pitt unanime e unita la testimo-
nianza cristiana che rendiamo davanti al mondo.

N S S

Papa Francesco con i membri della Commissione internazionale anglicano-
cattolica (ARCIC), 30 aprile 2015.
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LA FEDERAZIONE LUTERANA MONDIALE

UN DIALOGO RODATO
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L’ecumenismo vive di incontri — incontri aperti, amichevoli, dialo-
gici. Questo vale anche per I’ecumenismo cattolico-luterano. Nei
suoi sessant’anni di esistenza, il Pontificio Consiglio per la promo-
zione dell’unita dei cristiani si & sempre sforzato di creare le giuste
condizioni nelle quali possano nascere e crescere fecondi incontri
ecumenici.

Dopo secoli di coesistenza, giunse il momento in cui si au-
spico qualcosa di piti: al posto delle contrapposizioni tra cattolici e
luterani, il Concilio Vaticano II volle preparare il terreno a una nuo-
va convivenza ecumenica. L’invito esteso a osservatori ufficiali non
cattolici e ad altri ospiti rese possibili incontri precedentemente im-
pensabili, anche e soprattutto con luterani di diverse provenienze.
Vennero a Roma rappresentanti della Federazione Luterana Mon-
diale e della Chiesa evangelica in Germania, come pure delegati del-
la Chiesa luterana del Missouri.

Sempre pil si sviluppd un’atmosfera in cui divenne ricono-
scibile il reale interesse reciproco. Gli osservatori del Concilio non
rimasero spettatori passivi, ma influirono indirettamente sugli eventi
conciliari attraverso la loro presenza. Gli incontri, le assemblee, i
gruppi di lavoro, le visite organizzati dall’allora Segretariato per la
promozione dell’'unita dei cristiani divennero occasioni di scambio
cordiale e franco tra cattolici e luterani. Il decreto del Concilio
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sull’ecumenismo contiene chiare tracce di questo processo dialogi-
co, come il cardinale Augustin Bea, primo presidente del Segretaria-
to, sottolined in varie occasioni, a esempio durante la sua visita al
Centro ecumenico di Ginevra nel 1966.

Il Concilio Vaticano II riconobbe e apprezzo il fatto che
«tra gli elementi o beni dal complesso dei quali la stessa Chiesa &
edificata e vivificata, alcuni, anzi parecchi ed eccellenti, possono
trovarsi fuori dei confini visibili della Chiesa cattolica». 11 Concilio
costatod inoltre che le «Chiese e comunita separate», nonostante le
loro carenze, «nel mistero della salvezza» non erano affatto «spoglie
di significato e di valore. Lo Spirito di Cristo infatti non ricusa di
servirsi di esse come di strumenti di salvezza» (Unitatis redintegra-
tio, 3; cfr. anche 23).

Edmund Schlink, osservatore tedesco e professore di
teologia, gid durante il periodo del Concilio riassunse la sua
impressione del decreto ecumenico con parole significative: «E
iniziato un nuovo dialogo [...]». I contatti cattolico-luterani che
erano sorti durante il Concilio proseguirono, alla conclusione di
questo, nella forma di un dialogo ufficiale tra le Chiese. Fu proprio
la Federazione Luterana Mondiale la prima delle varie alleanze
mondiali confessionali ad avviare un dialogo bilaterale con la Chiesa
cattolica. Gia nel 1967 ebbe luogo lincontro ufficiale di una
Commissione di studio luterano-cattolica composta da quattordici
membri, che poi nel 1972 pubblico il cosiddetto Rapporto di Malta
con il titolo I/ Vangelo e la Chiesa.

In seguito venne istituita la Commissione mista cattolico-
luterana, che contava su una partecipazione ancora pili ampia e in-
ternazionale, annoverando tra i suoi membri pastori e alti rappre-
sentanti ecclesiali di varie provenienze. Le questioni gia affrontate
dal Rapporto di Malta vennero ulteriormente approfondite dai dia-
loghi che seguirono: esse riguardavano I'eucaristia, 'episcopato e il
cammino di comunione tra cattolici e luterani.

Nel 1978, con il documento L’Eucaristia, si ebbe il primo
frutto visibile del dialogo appena iniziato, il quale fu seguito, nel
1981, da I/ ministero nella Chiesa. Significativa e tuttora importante
¢ linclusione delle testimonianze della liturgia cattolica e luterana
nella riflessione ecumenica su temi controversi. Il confronto tra le
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preghiere cattoliche eucaristiche e di consacrazione e le formule lu-
terane di comunione e di ordinazione mise in luce le differenze che
permangono, ma evidenzid anche le convergenze che esistono nei
nostri rispettivi servizi liturgici.

La questione della giustificazione del peccatore, che fu al
centro delle controversie teologiche del XVI secolo, aveva in sé un
forte potenziale di divisione. Eppure, in maniera sorprendente, gia il
Rapporto di Malta poté individuare, in merito agli aspetti teologici
controversi dei secoli passati, un «consenso di ampia portata» nella
«giustificazione come espressione complessiva dell’evento salvifico».

- ey = e E
Il Cardinale Edward Idris Cassidy e il Vescovo Christian Krause firmano la
Dichiarazione Congiunta sulla Dottrina della Giustificazione, Augusta, 31 ottobre
1999. A destra, Monsignor Walter Kasper, allora Segretario del Pontificio
Consiglio.

Passarono decenni prima che la Federazione Luterana
Mondiale e la Chiesa cattolica, nel 1999, furono in grado di appro-
fondire e di allargare la loro comunione in una Dichiarazione con-
giunta sulla dottrina della giustificazione. Un processo dialogico a
volte faticoso ma assiduo e perseverante ha condotto a un consenso
differenziante in verita fondamentali della dottrina della giustifica-
zione, nel quale le divergenze rimanenti a livello di pensiero, di
priorita e di espressione non hanno piti alcun peso come potenziale
fonte di divisione nella Chiesa. La Dichiarazione congiunta sulla dot-
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trina della giustificazione & una “pietra miliare” sulla via della ricon-
ciliazione cattolico-luterana. Il fatto che metodisti, anglicani e ri-
formati, secondo le proprie modalita, abbiano aderito nel frattempo
a questa dichiarazione e che sia stato possibile celebrare nel 2019 il
ventesimo anniversario del documento “a cinque voci” mostra la
forza ecumenica trainante della dichiarazione.

Volgendo uno sguardo indietro, possiamo intanto prendere
atto di cinque importanti fasi del dialogo cattolico-luterano. Per
quanto il dialogo ecumenico presupponga I'attenta fondazione e la
continua verifica delle sue basi storico-teologiche, esso non ha una
natura meramente “accademica”. L’ecumenismo cattolico-luterano
vive di incontri di vario genere. Inviti a occasioni e a eventi speciali,
partecipazione di rappresentanti del Pontificio Consiglio per la
promozione dell’unita dei cristiani alle riunioni della Federazione
Luterana Mondiale (sia plenarie che del consiglio direttivo), incontri
annuali dello staff, visite a Roma di rappresentanti della Federazione
Luterana Mondiale e udienze con il papa, preparazione e realizza-
zione di servizi liturgici comuni, ospitalita: sono tutte forme essen-
ziali di incontro ecumenico. Esse creano un’atmosfera di fiducia in
cui i tristi ricordi delle ferite confessionali del passato non domina-
no pit, ma lasciano il posto all’esperienza di una riscoperta comu-
nione.

Il 31 ottobre del 2016 cattolici e luterani hanno fatto
un’esperienza unica sulla via dal conflitto alla comunione. Cid che
nessuno osava immaginare neppure nei suoi sogni pitt ambiziosi
all'inizio del dialogo cattolico-luterano ¢ diventato realta: nel Gior-
no della Riforma, Papa Francesco ha celebrato una preghiera ecu-
menica e un servizio della Parola nella cattedrale luterana di Lund,
insieme ai massimi rappresentanti della Federazione Luterana
Mondiale — il vescovo Munib Younan, presidente, e il reverendo
Martin Junge, segretario generale — e al presidente del Pontificio
Consiglio per la promozione dell’'unita dei cristiani, il cardinale Kurt
Koch, con la partecipazione di una grande comunita di fedeli. “Il
miracolo di Lund” segnera ormai indelebilmente la nostra memoria
ecumenica.
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Papa Francesco con il Cardinale Presidente Kurt Koch, il Vescovo luterano Munib
Younan, e il Reverendo Dott. Martin Junge, Lund, 31 ottobre 2016.

Sulla via ecumenica dal conflitto alla comunione occorrono
perseveranza e resistenza. A volte sono necessarie anche pause per
riprendere il respiro e nuove forze. Dopo la commemorazione della
Riforma nel 2017, ci aspetta la prossima tappa: nel 2030, la Confes-
sione di Augusta avrd cinquecento anni. Tale confessione fu
all’epoca I'ultimo tentativo di arrestare la divisione appena iniziata
tra cattolici e luterani. Essa conserva tuttora un potenziale ecumeni-
co che vale la pena riscoprire e rivalorizzare.

Gia nel 1980, in occasione del 450° anniversario, la Com-
missione mista cattolico-luterana aveva redatto una straordinaria
dichiarazione sulla Confessione di Augusta intitolata Tutto sotto un
solo Cristo. Fino al 2030 ci occuperemo nuovamente dei temi relati-
vi alla Chiesa, all’eucaristia e al ministero. Il fatto che, sulla base
dell’esperienza ecumenica degli ultimi decenni, non possiamo solo
dire pit di quanto fosse possibile affermare nel passato, ma possia-
mo dirlo in modo pit differenziato e forse pit chiaro — questa ¢ la
speranza che ci fara entrare presto nella prossima fase del dialogo
cattolico-luterano.






RELAZIONI CON LA COMUNIONE MONDIALE DELLE
CHIESE RIFORMATE, L’ALLEANZA BATTISTA MONDIALE
E LA CONFERENZA MENNONITA MONDIALE

L’ARTE DEL DIALOGO COME SERVIZIO
ALLUMANITA

Reverendo Avelino Gonzalez Ferrer
Officiale della sezione occidentale

Il sessantesimo anniversario dell’istituzione del Pontificio Consiglio
per la promozione dell’'unita dei cristiani, il 5 giugno 2020, offre
I'opportunita di riflettere sulle relazioni ecumeniche degli ultimi de-
cenni. Questo articolo fa il punto della situazione ecumenica nel
quadro delle relazioni internazionali odierne con alcuni partner del-
le tradizioni della Chiesa riformata e delle Chiese libere.

La prima serie di conversazioni tra il Pontificio Consiglio e
le Chiese riformate, che affondano le loro radici nella teologia di
Giovanni Calvino, ha avuto luogo tra il 1970 e il 1977 intorno al te-
ma della riconciliazione della memoria. Questo tema, che & anche
un principio ecumenico seguito dal Pontificio Consiglio e dai suoi
interlocutori nel corso degli anni, rappresenta una delle metodolo-
gie fondamentali del dialogo ecumenico. La sua importanza ¢ dav-
vero considerevole poiché attiene alla natura della Chiesa come or-
ganismo vivente animato dallo Spirito Santo e avente una “memo-
ria” collettiva. Questo evidenzia che la Chiesa ¢ pit di un semplice
insieme di credenti o di una mera organizzazione. La “purificazione
della memoria passata” & un’attivitd continua della Chiesa e com-
porta un riesame del passato spesso doloroso, attraverso la lente del-
la memoria e della sofferenza del partner di dialogo. Cid implica un
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ricordare insieme. Una valutazione onesta nella carita e nella verita
consente il rinnovamento e la conversione e porta con sé la speranza
di giungere alla guarigione della memoria e a un’autentica riconci-
liazione.

I primo dialogo cattolico-riformato ha affrontato dunque
gli stereotipi polemici che le Chiese hanno nutrito le une nei con-
fronti delle altre nel corso dei secoli in uno spirito di opposizione e
di antagonismo, ricorrendo persino a conflitti sanguinosi. La storia
ha fortemente condizionato i modelli di giudizio sociale e culturale
tra le nostre due comunita. Il dialogo — sia a livello internazionale
tra il Pontificio Consiglio per la promozione dell’unita dei cristiani e
la Comunione mondiale delle Chiese riformate, sia a livello naziona-
le — ha contribuito a eliminare questi preconcetti polemici superfi-
ciali e ha condotto a un crescente senso di identita comune. Il rie-
same della storia che circonda la Riforma ha anche messo in luce i
complessi sviluppi ecclesiali e politici che hanno portato alla frattura
nella Chiesa facendo una maggiore chiarezza sulla divisione. Uno
studio comune della continuita della Chiesa dai tempi apostolici e
della visibilita del ministero ordinato nella Chiesa ha rivelato la ne-
cessita di approfondire il dialogo sull’ecclesiologia tra le due tradi-
zioni.

11 dialogo cattolico-battista a livello internazionale ha segui-
to un percorso simile per quanto riguarda il metodo di riesame co-
mune della storia e il superamento di polemiche e incomprensioni
reciproche. Non si tratta di un aspetto di poco conto, considerata la
lunga storia di antagonismo tra cattolici e battisti, specialmente negli
Stati Uniti, dove risiede oggi la maggior parte dei cento milioni di
battisti presenti nel mondo. Dal 1984 al 1988 si ¢ tenuto il primo
dialogo internazionale tra I’Alleanza battista mondiale e il Pontificio
Consiglio intorno al tema generale «LLa testimonianza cristiana nel
mondo odierno». In un rapporto pubblicato alla fine delle conver-
sazioni, la Commissione congiunta ha ribadito la testimonianza co-
mune resa a Cristo sia dai cattolici che dai battisti, come pure
I'impegno comune nella conversione, nella fratellanza dello Spirito e
nella missione mondiale. Il dialogo ha rilevato come un simile impe-
gno a favore della missione e dell’evangelizzazione abbia fatto della
tradizione cattolica e della tradizione battista le tradizioni cristiane
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pit diffuse nel mondo. Queste conversazioni sono state seguite da
un’altra serie di conversazioni tenutesi dal 2006 al 2010; attualmente
¢ in corso un terzo ciclo di colloqui sul tema «La dinamica del Van-
gelo e la testimonianza della Chiesa».

ATt

Papa Francesco con i membri del Dialogo internazionale tra la Chiesa cattolica e
['Alleanza Battista Mondiale, 12 dicembre 2018.

Negli ultimi anni & stato riconosciuto che le numerose dif-
ferenze tra le diverse comunita cristiane costituiscono una realta
complementare e persino reciprocamente arricchente, definita
“scambio di doni”. Tuttavia, non possiamo negare che una delle
maggiori sfide odierne per il Pontificio Consiglio ¢ rappresentata
dalla mancanza di un consenso all'interno della comunita cristiana
su come debba intendersi il vero discepolato cristiano a livello etico-
morale. Esiste a esempio un crescente disaccordo su questioni bioe-
tiche, vale a dire questioni legate all’inizio e alla fine della vita, quali
I’aborto e 'eutanasia. Ci troviamo anche davanti a una considerevo-
le impasse su tematiche riguardanti la famiglia, orientamento ses-
suale e I'ideologia di genere. La natura sociopolitica di questi argo-
menti rende particolarmente difficile una discussione franca in meri-
to, producendo una lacuna nel dialogo, all’interno del pitt ampio e
fecondo panorama ecumenico. Questa situazione solleva una do-
manda urgente, di fondamentale importanza, data [linter-
connessione tra la «crisi etica, culturale e spirituale della moderni-
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ta», come ha osservato Papa Francesco (Laudato si’, 119): come &
possibile che due comunita cristiane, ugualmente convinte di essere
guidate dallo Spirito Santo nel loro discernimento, giungano a con-
clusioni cosi contraddittorie che vanno oltre una semplice “diffe-
renza di enfasi”? Inoltre, se al bene comune deve essere reso un mi-
glior servizio permettendo ai fedeli cristiani la massima liberta di
giudizio morale senza alcun insegnamento prescrittivo o vincolante,
con quale principio etico-morale oggettivo possiamo proteggere
I’ambiente e il mondo dalle forze guidate dalla zéchne in grado di
scatenare potenzialmente il caos sulla societa?

Un altro esempio di difficolta incontrata sulla via dell’unita
¢ stato messo in luce durante le recenti conversazioni trilaterali tra
cattolici, mennoniti e luterani (2012-2017). Sebbene per i luterani e
per i cattolici i cappellani militari forniscano un importante servizio
nelle forze armate, per i mennoniti tale ministero ¢ incompatibile
con gli insegnamenti e con lo spirito del Nuovo Testamento. Vi &
pertanto un sostanziale disaccordo sul fatto che la comunita cristia-
na sia chiamata a essere una “Chiesa di pace”, nel senso stretto
dell’adesione al pacifismo in ogni circostanza. Il punto fondamenta-
le nel caso specifico & capire se questo disaccordo raggiunge il livel-
lo della contraddizione, e se quindi si tratta di una questione da
considerare come fonte di divisione per la Chiesa.

Nonostante le difficolta, ci sono grandi segni di speranza. A
Papa Francesco, che ha recitato la preghiera del Padre Nostro in
Vaticano il 25 marzo scorso per implorare la misericordia di Dio
sull’'umanita nel mezzo della pandemia del coronavirus, si sono uniti
leader ortodossi, anglicani e protestanti. E come dimenticare I’altro
significativo evento avvenuto due giorni dopo, il 27 marzo, ovvero il
drammatico e solitario momento di preghiera del papa nella piazza
vuota di San Pietro, mentre il bilancio delle vittime in Italia supera-
va i 9000 morti? Anche se Papa Francesco era solo nella piazza, mi-
lioni di cristiani si sono uniti a lui dalle loro case mentre recitava
«una preghiera straordinaria nel tempo della pandemia». Questo
segno di solidarieta nel servizio all'umanita sarebbe stato inconcepi-
bile solo sessant’anni fa, quando ¢ stato istituito il Segretariato per la
promozione dell’unita dei cristiani.
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Il cammino generale del movimento ecumenico negli ultimi
decenni & stato descritto come un passaggio graduale dal conflitto
alla comunione, un percorso che, sebbene non sia ancora completo,
testimonia I'importanza del dialogo nel ridurre il conflitto e nel ce-
mentare la collaborazione e la pace. Nel mondo di oggi, in cui il dia-
logo sta diventando pitl raro e le tensioni globali sono in aumento, i
risultati conseguiti dal Pontificio Consiglio e dai suoi partner di dia-
logo forniscono un’importante tabella di marcia. L’arte del dialogo,
perfezionata in maniera cosi efficiente nel corso dei decenni, ¢ un
grande servizio a beneficio non solo dei cristiani, ma di tutta
I'umanita. Come ha osservato Giovanni Paolo II venticinque anni
fa, & stato compiuto un passo avanti, ma I'impegno a favore della
ricerca dell’'unita deve continuare (cfr. Uz unum sint, 60). Possa lo
“Spirito di unita” (Efesini, 4, 1-6) aiutarci a perseguire la piena co-
munione visibile tra i cristiani, come pure la fraternita e la solidarie-
ta in tutta la famiglia umana.






RELAZIONI CON PENTECOSTALI ED EVANGELICALI

CURARE LE FERITE CON IL DIALOGO

Monsignor Juan Usma Gomez
Capo ufficio della sezione occidentale

Dobbiamo essere onesti: il dolore ¢ un male necessario. E ogni do-
lore ha le sue caratteristiche, indica che ¢’¢ una malattia e favorisce
la ricerca della sua cura. Lo stesso vale per il dolore delle divisioni
tra i cristiani. Secondo le parole del Concilio Vaticano II: «Il Signo-
re dei secoli [...] in questi ultimi tempi ha incominciato a effondere
con maggiore abbondanza nei cristiani tra loro separati 'interiore
ravvedimento e il desiderio dell'unita» (Unitatis redintegratio, 1).
L’espressione precisa ¢ «compunzione dell’anima» (aninzi compunc-
tionem); si tratta di un dolore cronico che persiste al di la delle cau-
se materiali che lo hanno generato e che permane anche dopo la
scomparsa della lesione: 1'unita sara il dono dello Spirito e non il
frutto dei nostri sforzi umani.

Dalla comparsa di questo dolore cronico, tutti i cristiani
hanno messo in atto diversi protocolli, a seconda delle cause delle
loro divisioni. Abbiamo cosi risolto alcune questioni dogmatiche,
ma ci siamo anche resi conto del fatto che il tempo che abbiamo vis-
suto separati e in aperta opposizione ci ha straniato. Abbiamo anco-
ra molta strada da fare. Leggendo insieme le nostre storie in modo
nuovo e onesto, abbiamo cominciato a curare la memoria ferita, a
creare una nuova memoria, a cercare nuove chiavi di lettura e a scri-
vere una storia di unitd. Siamo consapevoli che il dolore causato o
provato ha segnato profondamente le nostre comunita e richiede
guarigione. Esplorando nuove forme di crescita nella fede, abbiamo
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scoperto cid che lo Spirito ha realizzato in altre comunita e abbiamo
potuto offrire le nostre ricchezze (Unitatis redintegratio, 4). Pur-
troppo, perd, non sempre lo scambio di doni ¢ stato accolto con en-
tusiasmo o compreso nella sua interezza. Cercando di affrontare
questo dolore cronico e mossi dal desiderio di unita, noi cattolici
siamo venuti a contatto con comunita nate all’interno di altre co-
munifd cristiane o che sono il risultato di uno sforzo consapevole di
unire tradizioni diverse, e ci siamo resi conto che abbiamo ereditato
pregiudizi e atteggiamenti negativi reciproci, evitando ogni contatto
o esprimendo giudizi senza nemmeno conoscerci.

Nella cura, non & raro che il dolore diventi piti acuto. Nel
caso dei nostri rapporti con molte altre comunita cristiane, il dolore
della divisione non sembra conciliarsi con uno sforzo comune teso a
ristabilire I'unita. Infatti alcuni dubitano della condizione di cristia-
ni di altri, e questi ultimi dubitano a loro volta della condizione ec-
clesiale dei primi. Cosi facendo, entrambi aggiungono dolore al do-
lore. Sono persino tentati di escludere gli altri dalla loro cerchia di
relazioni. La tentazione di desiderare 1’unita solo con alcuni cristiani
e con alcune Chiese ¢ una questione che va affrontata con urgenza
se vogliamo porre fine al male della divisione.

In tutti i casi, ogni volta che abbiamo ascoltato il Vangelo
insieme, pregato insieme o condiviso gli sforzi per risolvere i pro-
blemi del mondo, abbiamo imparato che ¢ possibile colmare le di-
stanze e superare i pregiudizi. Abbiamo scoperto che il nostro rav-
vedimento e il nostro desiderio di unita non sono solo nostri: il Si-
gnore li ha anche suscitati in molti membri di altre comunita cristia-
ne. E doveroso percid continuare insieme sulla via dell’unita visibile,
pur iniziando da diversi punti di partenza. L’opera affidata al Ponti-
ficio Consiglio per la promozione dell’'unita dei cristiani ¢ quella di
far sentire il dolore dello spirito e di far fruttificare il desiderio di
unita, in obbedienza alla volonta espressa da Gest.

Nel caso dei pentecostali e degli evangelicali, il compito si &
rivelato un’avventura affascinante e non priva di rischi. Guidati dal-
lo Spirito santo, abbiamo sperimentato insieme le gioie e le speran-
ze, i dolori e le angosce dei discepoli di Cristo (Gaudium et spes, 1)
che, spesso, non si conoscono abbastanza e, a volte, non si conosco-
no affatto. I punti di partenza si sono rivelati difficili. Eppure, un



SEZIONE OCCIDENTALE |83

leader pentecostale che «voleva vedere cosa succedeva nella Chiesa
cattolica» ha potuto partecipare al Concilio Vaticano 11, tra gli ospi-
ti del Segretariato per I'unita. Invitare a casa nostra, a una riunione
di famiglia, qualcuno che nutre seri sospetti su di noi, sulla nostra
condizione di cristiani, & uno dei rischi che il Segretariato per 'unita
si & assunto. Papa Paolo VI, all’apertura della seconda sessione del
Concilio, disse: «Qui godremo dell'immancabile carisma dello Spiri-
to santo, presente, vivificante, docente, e corroborante» (Salvete fra-
tres, Ench. Vat. 1, pagina 87). E, dopo la terza sessione del Concilio,
il pastore David du Plessis affermd sorpreso: «Lo Spirito Santo &
all’opera nella Chiesa cattolica in modo insospettabile per noi pen-
tecostali». La sua partecipazione al Concilio, insieme alla nascita del
Movimento carismatico cattolico (1967), che & I’espressione cattolica
del Movimento pentecostale, con tutte le sue grazie spirituali e mani-
festazioni carismatiche, ha posto le basi per I'avvio del dialogo inter-
nazionale cattolico pentecostale. Non & un caso, quindi, che questo
dialogo «presti particolare attenzione al significato per la Chiesa del-
la pienezza della vita nello Spirito Santo» (Steering committee, Roma,
1971). 11 Pontificio Consiglio ha imparato a riconoscere la pluralita
del Movimento pentecostale/carismatico e, nel XXI secolo, ha accol-
to I'iniziativa di un gruppo di leader delle nuove Chiese carismatiche
che si sono rivolti alla Chiesa cattolica per essere accompagnati nella
loro avventura ecumenica, dopo un’esperienza quasi decennale di
contatti informali con carismatici cattolici.

Papa Paolo VI riceve in udienza privata i membri della prima fase del Dialogo
internazionale cattolico-pentecostale, 26 maggio 1976. Tra i partecipanti, i co—
presidenti, il pastore David du Plessis e il P. Kilian McDonnell, OSB.
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Per molto tempo, la Chiesa cattolica & stata la sola a stabili-
re un dialogo bilaterale con i pentecostali classici (1972, unico dia-
logo bilaterale fino al 1996) e conversazioni con le nuove Chiese ca-
rismatiche (2014). E stata anche 'unica a integrare il Movimento
carismatico cattolico come un movimento ecclesiale al suo interno,
concedendogli persino un riconoscimento giuridico (1993).

Con gli evangelicali, negli anni Settanta, la riflessione avve-
nuta sull’'urgente necessita di evangelizzare il mondo moderno & sta-
ta fondamentale per avviare una prima consultazione informale.
Ancora oggi, le basi dell’identita evangelicale poste dal Patto di Lo-
sanna (Losanna, 1974), messe a confronto con le affermazioni
dell’Evangelii nuntiandi di Paolo VI (1975), indicano che cattolici
ed evangelicali si preoccupavano della situazione missionaria nel
mondo e che seguivano le stesse mozioni dello Spirito, ricorrendo a
un linguaggio simile. Questo parallelismo & stato bruscamente inter-
rotto quando, nel IT Congresso di Losanna (Manila, 1989), si & data
priorita a strategie di conquista che ignoravano la validita della fede
dei cattolici: cio & stato causa di profondo dolore e ha indotto nuove
rotture che hanno allargato il divario tra cattolici ed evangelicali. Un
cambiamento di atteggiamento si & verificato prima del
III Congresso di Losanna (Citta del Capo, 2010); difatti, prima del
congresso, gli evangelicali di diverse latitudini hanno chiesto esplici-
tamente agli organizzatori che i cattolici venissero invitati. Il Ponti-
ficio Consiglio ha accettato 'invito e ha inviato una delegazione.

Su un altro versante, le relazioni con I'Alleanza evangelica
mondiale si sono sviluppate a partire dagli anni Novanta. Quel che &
iniziato come un chiarimento circa una descrizione evangelicale del-
la Chiesa cattolica, si & tramutato in un’opportunita di esporre le
posizioni ufficiali di entrambi, evangelicali e cattolici, sulla Chiesa,
sul proselitismo e sui vincoli di comunione. Una seconda serie di
consultazioni internazionali & stata inaugurata nel 2009. Questa vol-
ta, i partecipanti sono riusciti ad affrontare temi tradizionalmente
controversi, adoperando un linguaggio nuovo. Indubbiamente, &
necessario che tutta la dottrina sia chiaramente enunciata e che «in
nessun caso |’esposizione della fede cattolica sia un ostacolo al dia-
logo con i fratelli» (Unitatis redintegratio, 11); ma & anche molto
importante che il documento sia comprensibile, accessibile e che
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riesca a innescare un nuovo processo di dialogo con il lettore, con la
sua comunita e con gli altri cristiani. A questo riguardo, il Pontificio
Consiglio ¢ preoccupato per la mancata ricezione dei documenti sul
dialogo, che devono essere conosciuti e valutati da tutti se si deside-
ra che servano a promuovere I'unita a tutti i livelli.

Possiamo dire che anche quando cattolici, pentecostali ed
evangelicali non si conoscevano, gia si infliggevano dolore a vicenda.
Sappiamo che questo ¢ ancora vero in molti luoghi. Come nella vita,
i primi passi sono tentativi incerti ma fondamentali. La natura di
movimento dei pentecostali e degli evangelicali, la loro particolare
trasversalita ecclesiale, il loro stile missionario e il fatto che le divi-
sioni non siano una cosa del passato ma esperienze dolorose del
presente, sono stati argomenti decisivi per convincere i cattolici del-
la necessita di instaurare contatti, relazioni e dialogo, mediante nuo-
ve forme di riavvicinamento. Diciamo che il dialogo internazionale
cattolico-pentecostale, le consultazioni internazionali con I’Alleanza
evangelica mondiale e le conversazioni con le nuove Chiese carisma-
tiche sono primi passi che possono aiutare a superare preconcetti, a
chiarire malintesi, a rimuovere pregiudizi, a ispirare nuove iniziative
e a intraprendere insieme il cammino.

Il Pontificio Consiglio ha un debito di gratitudine verso
tanti leaders e teologi di tutti i continenti, uomini e donne, consa-
crati e laici, che hanno offerto le loro competenze e la loro testimo-
nianza, aiutando tutti a conoscersi meglio e a proporre strade per-
corribili.

La nostra memoria ferita oscura la visione della chiamata
all’'unita. Queste ferite aperte, causate dall’ignoranza reciproca,
dall’aggressivita, dal rifiuto aperto e dal disprezzo, hanno spesso se-
gnato I’evangelizzazione. Cattolici, pentecostali ed evangelicali, at-
traverso il dialogo, hanno saputo affrontare insieme alcune di queste
situazioni, rileggendo le nostre storie nella prospettiva della chiama-
ta all’'unita e alla riconciliazione. Come nella vita, non necessaria-
mente il problema pit urgente all’ordine del giorno & il primo a es-
sere affrontato; occorre creare le condizioni per poterlo fare in mo-
do adeguato. La richiesta di perdono fatta da Papa Francesco, a
nome della Chiesa cattolica, durante la sua visita a una Chiesa evan-
gelica pentecostale (Chiesa della riconciliazione, Caserta, 2014), puo
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aiutarci a far guarire la memoria ferita e motivarci a creare una nuo-
va memoria instaurando nuove relazioni. Il Pontificio Consiglio ne &
testimone e ha potuto partecipare a iniziative spirituali, pastorali e
teologiche che stanno cambiando le relazioni a livello locale e regio-
nale.

Non si tratta di parlare per il gusto di parlare. «Cattolici e
pentecostali si rallegrano della nuova enfasi che ¢ stata data negli
ultimi decenni ai carismi nella vita e nella missione della Chiesa. In-
sieme affermano che lo Spirito Santo non ha mai smesso di imparti-
re i suoi carismi ai cristiani di tutti i tempi, per essere utilizzati per la
diffusione del Vangelo e I’edificazione della Chiesa» (No# spegnete
lo Spirito Santo, 1). 1l dialogo ha esplorato temi che sono al centro
della tradizione pentecostale, ma che non hanno ancora un inse-
gnamento cattolico ufficiale, quali il battesimo nello Spirito o
’esercizio dei carismi della profezia e della guarigione. La recente
creazione nella Chiesa cattolica della commissione CHARIS (2017),
un organismo di comunione al servizio di tutti i pentecostali e i cari-
smatici di tutte le Chiese, che deve anche «approfondire e promuo-
vere la grazia del battesimo nello Spirito santo in tutta la Chiesa»
(Statuti, Articolo 3, a), giovera sicuramente ai rapporti tra cattolici e
pentecostali. Il Pontificio Consiglio & sempre attento a incorporare
tutti gli sviluppi all’interno della Chiesa cattolica per meglio servire
la causa dell’unita.

Molte analisi concordano sul fatto che 'origine delle divi-
sioni tra cattolici, pentecostali ed evangelicali ¢ pastorale, non dog-
matica. Questo & vero. E innegabile tuttavia che le divisioni abbiano
anche gravi conseguenze dogmatiche che non possono essere igno-
rate. E altrettanto evidente che la preghiera del Signore, prima della
sua dolorosa passione, non si riferisce alle cause delle divisioni, ma
menziona le conseguenze del ristabilimento dell’unita: «Perché tutti
siano una cosa sola [...] affinché il mondo creda» (Giovanni, 17, 21).
11 Pontificio Consiglio, nel promuovere 'unita, non pud dimenticare
che I'imperativo ecumenico e il mandato missionario sono insepara-
bili e che I'unitd deve essere promossa indipendentemente dalle
cause della divisione.

Lo Spirito Santo sgorga dal costato trafitto di Cristo
(cfr. Giovanni, 19, 34). Allo stesso modo, in tutti i cristiani la grazia
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viene comunicata agli altri attraverso una ferita, che ¢ la loro parte-
cipazione all'immolazione e alla vittoria di Cristo (cfr. 2 Corinz, 4,
12). In conclusione, «l'interiore ravvedimento e il desiderio di uni-
ta» & un invito a «completare nella nostra carne cid che manca ai
patimenti di Cristo, a favore del suo corpo che ¢ la Chiesa» (Colos-
sesi, 1, 24), e cid pud avvenire soltanto con la forza dello Spirito
Santo (Efesini, 3,20-21).

Papa Francesco insieme al Cardinale Presidente Kurt Koch e al pastore Giovanni
Traettino durante l'udienza privata con alcuni pastori evangelici di orientamento
pentecostale provenienti da diverse parti del mondo, Vaticano, 7 maggio 2015.






RELAZIONI CON IL CONSIGLIO ECUMENICO
DELLE CHIESE, IL GLOBAL CHRISTIAN FORUM,
E LA CONFERENZA DEI SEGRETARI DELLE COMUNIONI
CRISTIANE MONDIALI

ECUMENISMO MULTILATERALE

Reverendo Andrzej Choromanski
Officiale della sezione occidentale

Relazioni con il Consiglio Ecumenico delle Chiese

Nel campo delle relazioni multilaterali, il principale partner della
Chiesa cattolica ¢ il Consiglio Ecumenico delle Chiese (CEC). Isti-
tuito nel 1948, & I'organizzazione ecumenica pitt ampia e inclusiva,
che comprende 350 comunioni cristiane, tra cui ortodossi, luterani,
riformati, anglicani, metodisti, battisti e Chiese unite e indipendenti.
Nel complesso, rappresenta oltre cinquecento milioni di cristiani in
tutto il mondo.

I primi contatti con il CEC risalgono ai tempi dei prepara-
tivi del Concilio Vaticano II, quando la Santa Sede invito
I'organizzazione a designare osservatori per il Concilio. Poiché nel
passato i Pontefici avevano sempre rifiutato, nonostante le richieste
del CEC, di inviare i propri osservatori alle sue assemblee, sussiste-
vano ora forti dubbi sull’esito dell’invito vaticano. Tuttavia, sapendo
che san Giovanni XXIII desiderava aprire la Chiesa cattolica al mo-
derno movimento ecumenico attraverso il Concilio, la direzione del
CEC raccomando di inviare osservatori. Nello stesso periodo, la
Santa Sede invio per la prima volta osservatori ufficiali cattolici alla
terza assemblea del CEC tenutasi a New Delhi, nel 1961. Alla fine,
Willem Adolph Visser’t Hooft, riformato olandese, e poi segretario
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generale del CEC, e Nikos Nissiotis, teologo greco dell’Istituto
ecumenico di Bossey, parteciparono a tutte e quattro le sessioni del
Concilio Vaticano II. Dal 1962 al 1965, oltre un centinaio di non-
cattolici presero parte a diverse sessioni del Concilio come osserva-
tori delegati od ospiti ecumenici. Essi influenzarono il lavoro del
Concilio e apportarono un reale contributo alla preparazione dei
documenti principali, tra cui le costituzioni sulla liturgia e sulla
Chiesa, il decreto sull’ecumenismo e le dichiarazioni sulla liberta
religiosa e sulle religioni non cristiane. Aiutarono il Concilio a evol-
versi, passando da quello che avrebbe potuto essere un forum su
questioni ecclesiali puramente interne a un evento veramente ecu-
menico, che ebbe un impatto non solo sulla Chiesa cattolica ma
sull'intera cristianita. Durante i quattro anni del Concilio, Willem
Adolph Visser’t Hooft instaurd un rapporto di fiducia con il cardi-
nale Augustin Bea e con il suo connazionale, padre Johannes Wille-
brands, entrambi responsabili del nuovo Segretariato per la promo-
zione dell’unita dei cristiani, che Papa Giovanni XXIII aveva istitui-
to il 5 giugno 1960. Da allora, tra la Chiesa cattolica e il CEC si &
sviluppata una multiforme collaborazione.

Sebbene la Chiesa cattolica non sia membro del CEC, di-
versi cattolici nominati ufficialmente dalla Santa Sede sono membri
delle sue varie commissioni e dei suoi gruppi di lavoro, e diversi di-
casteri della Curia romana collaborano con le rispettive aree pro-
grammatiche. La cooperazione tra la Chiesa cattolica e il CEC com-
prende la preparazione congiunta dei testi per la Settimana di pre-
ghiera per 'unita dei cristiani, la presenza attiva dei membri cattoli-
ci nella Commissione per la missione mondiale e ’evangelizzazione,
una proficua interazione con I'Ufficio per il dialogo interreligioso e
la cooperazione internazionale, progetti comuni per promuovere la
giustizia e la pace, per assistere i migranti e i rifugiati e per tutelare il
creato.

La collaborazione tra il CEC e il Pontificio Consiglio per la
promozione dell’'unita dei cristiani (PCPUC) ¢, dal punto di vista
del perseguimento dell’obiettivo della piena unita visibile, la pi
importante e assume diverse forme tangibili. Una di queste ¢& il
Gruppo misto di lavoro (GML) che, dal 1965, ¢ stato il catalizzatore
di una fruttuosa cooperazione nel campo della formazione ecumeni-



SEZIONE OCCIDENTALE |91

ca, della missione e dell’evangelizzazione, della gioventt, della giu-
stizia e della pace, e di questioni legate alla vita contemporanea. Per
molti anni il PCPUC ha nominato e finanziato un professore cattoli-
co a tempo pieno nello staff dell’Istituto ecumenico di Bossey, nei
pressi di Ginevra. Nel 2018 questo professore ¢ diventato il primo
decano cattolico nominato dalla Facolta, in oltre 70 anni di storia
dell’Istituto. Ogni anno, a gennaio, gli studenti e lo staff dell’Istituto
vengono a Roma per una visita di studio di una settimana, che cul-
mina nella partecipazione ai vespri ecumenici presieduti dal Santo
Padre il giorno della conclusione della Settimana di preghiera per
'unita dei cristiani.

Poiché la risoluzione delle divergenze dottrinali ¢ indispen-
sabile per ricomporre la piena unita visibile, la Chiesa cattolica rico-
nosce la speciale importanza del lavoro svolto dalla Commissione
fede e costituzione. Si tratta della Commissione teologica pill rap-
presentativa del mondo, composta da teologi ortodossi, anglicani,
protestanti, evangelicali, pentecostali e, dal 1968, anche cattolici,
che rappresentano il 10 per cento dei membri. La Commissione ha
pubblicato un numero considerevole di studi su temi quali Sacra
scrittura e tradizione, fede apostolica, antropologia, ermeneutica,
riconciliazione, pace, tutela del creato e unita visibile. I piti impor-
tanti di questi testi sono due dichiarazioni che hanno aiutato le
Chiese a superare alcune delle maggiori divergenze dottrinali. En-
trambe sono state preparate con il contributo sostanziale di studiosi
cattolici nel processo di redazione.

Nel 1982, la Commissione ha pubblicato Battesimo,
Eucaristia e Ministero (BEM), noto anche come Dichiarazione di
Lima. 11 documento illustra la crescente convergenza su tre temi
intorno ai quali le Chiese sono state divise nel corso dei secoli ed &
riconosciuto come uno dei risultati pit influenti del dialogo
teologico multilaterale. Il Segretariato di fede e costituzione ha
ricevuto 186 risposte ufficiali da parte delle Chiese. La risposta
cattolica presentata nel 1987 patla con apprezzamento del testo ma
sottolinea anche alcuni argomenti specifici che necessitano di uno
studio ulteriore, in particolare I’ecclesiologia. BEM ha avuto un
impatto proficuo sui dialoghi cattolico-ortodossi e cattolico-
protestanti riguardo al reciproco riconoscimento del battesimo.
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Dopo la pubblicazione di BEM, I'ecclesiologia ¢ diventata
il tema di studio principale all’interno di Fede e Costituzione. Nel
2013, la Commissione ha pubblicato il secondo documento di con-
vergenza, intitolato La Chiesa: verso una visione comune, che & il ri-
sultato di un intenso lavoro teologico durato vent’anni e che com-
prende due testi intermedi. Il Segretariato di Ginevra ha ricevuto
oltre 75 risposte inviate da Chiese, Consigli nazionali di Chiese, fa-
colta teologiche, gruppi di studio ecumenici e singoli individui. Nel
2019, il PCPUC ha presentato un’ampia risposta cattolica preparata
con il contributo di Conferenze episcopali e di esperti di tutto il
mondo. La risposta mostra che La Chiesa: verso una visione comune
riassume bene il crescente consenso nel campo dell’ecclesiologia e
sottolinea alcuni aspetti che necessitano di un’ulteriore riflessione
sulla natura della Chiesa, sulla sua missione e sulla comprensione
della sua unita.

Tra i momenti speciali nella storia delle relazioni tra la
Chiesa cattolica e il CEC, ricordiamo tre visite papali al Centro
ecumenico di Ginevra. Ad aprire la strada fu san Paolo VI il 10 giu-
gno 1969. Si trattd di un gesto di grande valenza simbolica in
un’epoca in cui le relazioni tra la Chiesa cattolica e il CEC erano an-
cora agli inizi, e si stava discutendo intensamente sulla possibilita
della partecipazione della Chiesa cattolica al CEC. Affrontando
questa tematica, Paolo VI affermo: «In tutta fraterna franchezza,
Noi non riteniamo che la questione della partecipazione della Chie-
sa cattolica al Consiglio ecumenico sia matura a tal punto che le si
possa o si debba dare una risposta positiva. [...] Essa comporta gravi
implicazioni teologiche e pastorali; esige di conseguenza studi ap-
profonditi, ed impegna in un cammino che I’onesta obbliga a rico-
noscere che potrebbe essere lungo e difficile». Un rapporto del
GML pubblicato nel 1972 giunse alla conclusione che non vi erano
ostacoli fondamentali che impedivano una possibile adesione. Non
sussisteva alcun dubbio sul fatto che la Chiesa cattolica potesse ac-
cettare le basi dottrinali del CEC radicate nella fede trinitaria. Tut-
tavia, dopo uno studio approfondito, la Santa Sede optd per la non
partecipazione della Chiesa cattolica al CEC come membro, in parte
a causa delle disparita di struttura e di dimensioni tra la Chiesa cat-
tolica e gli altri membri, e in parte a causa della sua auto-
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comprensione teologica come comunione universale avente una
missione e una struttura universali. Da questo punto di vista, il Ve-
scovo di Roma non puo essere considerato come uno dei tanti capi
di Chiesa, ma come il punto di riferimento dell’unita di tutti i bat-
tezzati. La questione dell’adesione cattolica rimane aperta, ma al
momento non & considerata una priorita né dalla Chiesa cattolica né

dal CEC.

Papa Paolo VI in visita al Consiglio Ecumenico delle Chiese, con il Reverendo
Dott. Eugene C. Blake, Segretario Generale del CEC, il Cardinale Presidente
Johannes Willebrands, e il Metropolita Melitone del Patriarcato Ecumenico, Vice—
Moderatore del Comitato Centrale del CEC, 10 giugno 1969.

Quindici anni dopo la visita di Papa Paolo VI, san Giovan-
ni Paolo II si recd presso il CEC il 12 giugno 1984. Nel suo discorso
tenuto durante un servizio liturgico ecumenico, egli insisté sul fatto
che I'impegno della Chiesa cattolica nel movimento ecumenico era
irreversibile e ricordo che il Codice di diritto canonico promulgato
poco prima includeva I’obbligo per i vescovi cattolici di promuovere
l'unita dei cristiani. Il papa incoraggid anche I'intensificazione del
dialogo dottrinale multilaterale inteso come «ricerca comune
dell’'unica verita».

1121 giugno 2018 anche Papa Francesco ha visitato il CEC,
per commemorare il settantesimo anniversario della sua istituzione.
Questo “pellegrinaggio ecumenico”, come ¢ stato chiamato, era po-
sto sotto il motto “Camminare, pregare, lavorare insieme” che riflet-
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te bene il tipo di relazione che la Chiesa cattolica porta avanti con il
Consiglio Ecumenico delle Chiese da oltre mezzo secolo. Nella sua
riflessione durante un servizio di preghiera ecumenico, il Santo Pa-
dre ha incoraggiato tutti i cristiani a «pregare, evangelizzare e servi-
re insieme». In un incontro successivo, egli ha sottolineato che di
fronte alle disparita sociali, I’ecumenismo deve includere oggi la col-
laborazione tra le Chiese a favore di coloro che sono nel bisogno,
dei migranti e dei rifugiati, delle molte vittime delle guerre, delle in-
giustizie e delle catastrofi naturali. Ha in particolare sottolineato la
necessita di intensificare gli sforzi comuni per la missione e
’evangelizzazione. «Sono convinto — ha detto — che, se aumentera
la spinta missionaria, aumentera anche I'unita fra noi. Come alle
origini lannuncio segnd la primavera della Chiesa, cosi
I’evangelizzazione segnera la fioritura di una nuova primavera ecu-
menica». Francesco & stato anche il primo papa a visitare I'Istituto
ecumenico di Bossey, incontrando gli studenti e lo staff della facol-
ta. Il reverendo dottor Olav Fykse Tveit, allora segretario generale
del CEC, ha descritto la visita di Papa Francesco come «una pietra
miliare storica nella ricerca dell’unita dei cristiani e della collabora-
zione tra le Chiese per un mondo di pace e di giustizia». I vari aspet-
ti di questo “camminare insieme” sono concreti risultati nella rela-
zione solida e comprovata tra la Chiesa cattolica e il CEC.

Il Global Christian Forum

Un altro organismo multilaterale di cui la Chiesa cattolica fa parte &
il Global Christian Forum (GCF), un’iniziativa nata alla fine del
secolo scorso per far fronte a una nuova situazione ecumenica
caratterizzata dalla rapida diffusione di Chiese evangelicali,
pentecostali e indipendenti. La maggior parte di queste non aderisce
ad alcuna organizzazione ecumenica anche se molte di loro sono
interessate a interagire con altri cristiani. Per rispondere a questa
esigenza, il GCF ¢ stato istituito come uno “spazio aperto” in cui
rappresentanti di tutte le Chiese e Comunita ecclesiali possano
incontrarsi periodicamente su una base di parita, contando su una
partecipazione equilibrata di tutte le correnti del cristianesimo
odierno. Il Forum fornisce una piattaforma per costruire relazioni di
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fiducia e comprensione reciproca tra i responsabili delle Chiese, per
promuovere il mutuo rispetto e studiare insieme preoccupazioni
comuni. Uno dei contributi specifici del Forum al movimento
ecumenico ¢ la pratica di condividere storie di fede personali e
comunitarie durante le riunioni. Grazie al GCF, molte comunita
evangelicali, pentecostali e carismatiche, che per decenni non
avevano avuto relazioni con le Chiese storiche, sono ora coinvolte
nel movimento ecumenico. Il PCPUC ha partecipato attivamente a
tutti i progetti del GCF sin dagli inizi e, insieme al CEC, all’Alleanza
evangelica mondiale e alla Comunione mondiale pentecostale
rappresenta uno dei suoi quattro pilastri. Grandi delegazioni
cattoliche hanno partecipato ai tre incontri mondiali del GCF
tenutisi a Limuru, in Kenya, nel 2007, a Manado, in Indonesia, nel
2011 e a Bogotd, in Colombia, nel 2018. Un altro importante
incontro del GCF ha avuto luogo a Tirana, in Albania, nel 2015 per
affrontare il tema della persecuzione, della discriminazione e del
martirio dei cristiani nel mondo di oggi. Il cardinale Kurt Koch,
presidente del PCPUC, che guidava la delegazione cattolica, ha
consegnato un messaggio incoraggiante ai partecipanti da parte di
Papa Francesco. Senza dubbio il processo del GCF pud essere
riconosciuto come un passo significativo compiuto dai cristiani nel
loro cammino ecumenico verso la piena unita visibile.

La Conferenza dei segretari delle Comunioni cristiane mondiali

Un altro aspetto dell’ecumenismo multilaterale in cui ¢ impegnata la
Chiesa cattolica ¢ la Conferenza dei segretari delle Comunioni cri-
stiane mondiali, un incontro annuale che riunisce i segretari generali
di diverse Comunioni cristiane e rappresentanti di alcune organizza-
zioni ecumeniche internazionali. La Chiesa cattolica & rappresentata
dal segretario del PCPUC. La Conferenza si riunisce ogni anno in
autunno in un paese diverso, ospitata da una Chiesa sempre diversa.
E un forum informale volto allo scambio di informazioni, che offre
orientamenti al movimento ecumenico e promuove la crescita della
comunione inter-ecclesiale. I partecipanti presentano relazioni scrit-
te su eventi importanti riguardanti le loro rispettive Comunioni e
forniscono un aggiornamento sui dialoghi bilaterali e multilaterali in
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cui esse sono impegnate. La Conferenza non approva risoluzioni e
non rilascia dichiarazioni pubbliche. Riunendosi senza interruzione
dal momento della sua fondazione nel 1957, la Conferenza ha con-
tribuito in modo significativo a creare uno spirito di fiducia e di col-
laborazione tra i dirigenti delle Chiese e tra le rispettive tradizioni, e
a rafforzare la coerenza del movimento ecumenico in tutto il mon-
do. L’incontro del 2019 si ¢ tenuto a Christiansfeld, in Danimarca,
ed ¢ stato ospitato dalla Chiesa morava.

Jl M b .

Papa Francesco con il Reverendo Dott. Olav Fykse Tveit, Segretario Generale del
Consiglio Ecumenico delle Chiese, la Dott.ssa Agnes Aboum, il Metropolita
Gennadios di Sasima, e il Cardinale Presidente Kurt Koch durante la Preghiera
ecumenica, Consiglio Ecumenico delle Chiese, Ginevra, 21 giugno 2018.
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COMMISSIONE PER I RAPPORTT RELIGIOSI
CON L’EBRAISMO

ISTITUZIONE, DOCUMENTI, DIALOGHI

Monsignor Pier Francesco Fumagalli
Dottore Ordinario della Biblioteca Ambrosiana
Consultore ed ex—Segretario della Commissione per i rapporti religiosi
con 'Ebraismo

1122 ottobre 1974 Papa Paolo VI istituiva, presso il Segretariato per
I'unita dei cristiani presieduto dal cardinale Johannes Willebrands,
la Commissione per i rapporti religiosi con I'Ebraismo (Commissio
pro religiosis necessitudinibus cum Hebraeismo fovendis), che succe-
deva al precedente Ufficio per i rapporti con I'Ebraismo operante
nel Segretariato dal 1966. Responsabili dell’Ufficio si erano avvi-
cendati, per disposizione del cardinale Agostino Bea e del suo suc-
cessore Johannes Willebrands, il p. Adriaan Cornelius Rijk e il p.
Pierre-Marie de Contenson, OP, che divenne il primo segretario
della Commissione dal 1974 al 1977. A presiedere i lavori della
Commissione sono succeduti i cardinali Edward Idris Cassidy, Wal-
ter Kasper e Kurt Koch, coadiuvati dai segretari del Segretariato in
qualita di Vicepresidenti — dal 1988 Pontificio Consiglio — Charles
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Moeller, Ramén Torrella y Cascante, Pierre Duprey, Marc Ouellet e
Brian Farrell. T segretari incaricati della Commissione sono stati,
successivamente, p. Jorge Mejia (1977-1986) poi cardinale, p. Pier
Francesco Fumagalli (1986-1993), p. Remi Hoeckman, OP (1993—
2001) e dal 2002 p. Norbert Hofmann, SDB.

L’istituzione, nella Curia romana, di una Commissione per i
rapporti religiosi con 'Ebraismo, distinta da altri dicasteri benché
operativamente collegata con il Segretariato per 'unita dei cristiani, &
stato uno fra i tratti indicativi di una nuova era di amicizia, dialogo,
collaborazione fra due Comunita di fede legate da un vincolo spiri-
tuale bimillenario, eppure segnate da una storia contrastata di pole-
miche e incomprensioni. Il documento programmatico per lattivita
del nuovo organismo & la Dichiarazione del Concilio Vaticano II sul-
le religioni non cristiane Nostra aetate (“Nell’eta contemporanea”, 28
ottobre 1965), che al paragrafo n.4 dedicato agli ebrei (“Iudaer”) rac-
comanda la mutua conoscenza e stima e il fraterno dialogo tra cri-
stiani ed ebrei; per questo motivo il primo documento ufficiale della
Commissione fu, nell’anno stesso della sua istituzione, Orientamenti
e suggerimenti per l'applicazione della dichiarazione «Nostra aetate»,
n.4 (1 dicembre 1974). Questo primo fondamentale documento, che
si avvaleva della lunga gestazione maturata nel primo fervido decen-
nio postconciliare, raccomandava il dialogo quale “mezzo privilegia-
to per favorire una piti profonda conoscenza reciproca” fra ebrei e
cristiani, e suggeriva ai vescovi listituzione di “commissioni o segre-
tariati appositi” per la messa in atto degli Orientaments.

11 decennio 1966-1974 precedente I'istituzione della Com-
missione era stato ricco di iniziative di dialogo ebraico—cristiano,
favorite dal clima di ecumenismo e attenzione verso le grandi reli-
gioni, che ebbe in monsignor Pietro Rossano una guida aperta e il-
luminata, e in tale contesto si comprende anche listituzione, nel
medesimo giorno 22 ottobre 1974, della Commissione per i rapporti
religiosi con i Musulmani. L’Ufficio per i rapporti cattolico—ebraici
poteva contare sulla vasta rete di contatti che durante il Concilio
erano stati avviati in tutto il mondo dal cardinale Bea e dai suoi col-
laboratori. In questo quadro favorevole al dialogo interreligioso
cinque organizzazioni ebraiche internazionali attive principalmente
in America, Europa e Israele — Congresso Mondiale Ebraico, Anze-



RELAZIONI CON L’EBRAISMO 199

rican Jewish Committee, B'nai B'rith International, Synagogue Coun-
cil of America, Jewish Council for Interreligious Consultations in
Israel — istituirono a New York il Comitato Internazionale Ebraico
di consultazione interreligiosa (International Jewish Committee on
Interreligious Consultations, IJCIC). Questo organismo nel dicem-
bre 1970 prese parte a una riunione con autorita vaticane, nella sede
del Segretariato per I'unitd dei cristiani; ne risultd una Lettera
d’intenti (Memorandum of understanding), in base alla quale venne
costituito un Comitato internazionale di collegamento cattolico—
ebraico (International Catholic—Jewish Liaison Committee, ILC), ini-
zialmente composto da cinque membri nominati da Papa Paolo VI e
altrettanti nominati dagli organismi membri dell'IJCIC, che inaugu-
10 i suoi lavori con una prima sessione a Parigi nel 1971.

11 primo decennio di attivita della Commissione, tra il 1975
e il 1986, fu segnato da un’attivita su pilt fronti: anzitutto dal 1978 il
pontificato di Giovanni Paolo II impresse ai rapporti ebraico—
cristiani un’accelerazione straordinaria, che coinvolse anche gli or-
ganismi vaticani ed ebbe riflessi in tutto il mondo, specialmente in
Polonia. Di notevole importanza fu pure la convocazione nel 1982 a
Roma di tutti i delegati delle Conferenze episcopali per i rapporti
con ’Ebraismo; vi presero parte anche rappresentanti delle Chiese
ortodosse, della Comunione anglicana, della Federazione luterana
mondiale e del Consiglio ecumenico delle chiese, e Papa Giovanni
Paolo II vi tenne un discorso programmatico molto impegnativo.
Contemporaneamente proseguivano regolarmente le riunioni del
Comitato internazionale di collegamento cattolico—ebraico, che tra il
1970 e il 1985 tenne dodici sessioni plenarie trattando del legame
tra nazione popolo e terra con riferimento a Israele, di antisemiti-
smo, di diritti umani e liberta religiosa, missione e testimonianza
della Chiesa, giovani e educazione, santita della vita umana e fami-
glia. Un altro campo, nel quale la Commissione esplico la sua attivi-
ta, fu quello della promozione di studi e ricerche in ambiti connessi
con il dialogo ebraico—cristiano: a questo scopo sostenne la fonda-
zione, presso 'Universita di Lucerna, di un Istzizuto di ricerche ebrai-
co—cristiane, sotto la direzione del professor Clemens Thoma, SVD.
Tra i gesti pitt significativi al termine di questo periodo vi fu il 13
aprile 1986 la prima visita di un pontefice nel Tempio Maggiore de-
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gli ebrei romani, dove il Rabbino capo di Roma Ariel Toaff accolse
Papa Giovanni Paolo II con un abbraccio che colmava millenni di
separazione.

Papa Giovanni Paolo 11 accolto dal Rabbino Elio Toaff durante la sua storica visita
alla Sinagoga di Roma, 13 aprile 1986.

Frutto maturo di questo decennio fu il secondo documento
emanato dalla Commissione, dal titolo Ebrei ed ebraismo nella predi-
cazione e nella catechesi della Chiesa cattolica. Sussidi per una corret-
ta presentazione (24 giugno 1985), che concludendo idealmente i
primi vent’anni dal Concilio Vaticano II raccoglie in ampia sintesi
biblico-pastorale i risultati del cammino percorso, in spirito di dia-
logo con 'ecumene cristiana e con i rappresentanti dell’ebraismo.
Affermando con forza I'ebraicita di Gesu, il testo presenta conside-
razioni e orientamenti riguardanti la catechesi, gli studi biblici, la
storia dei rapporti ebraico—cristiani, la liturgia e, per la prima volta,
menziona lo Stato d’Israele. Si puo dire che questo documento con-
fermi e testimoni il consolidamento delle relazioni ebraico—cristiane,
in progressiva crescita nella vita della Chiesa e nell’esperienza di un
dialogo sempre pitt approfondito con ebrei di tutto il mondo.

11 periodo successivo dal 1986 fino all’emanazione del terzo
documento della Commissione intitolato Noi ricordiamo: una rifles-
sione sulla Shod (16 marzo 1998), ¢ segnato anche dal perfeziona-
mento dei rapporti diplomatici tra la Santa Sede e lo Stato d’Israele
(30-31 dicembre 1993), che coincise con un nuovo slancio nelle rela-
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zioni cattolico—ebraiche. Tra il 1985 e il 1993, non senza polemiche
tra le quali il sospetto di “cristianizzazione della Shoa” a motivo della
collocazione di un monastero nell’area del campo di sterminio di Au-
schwitz, si tennero quattro sessioni del’'1ILC, due delle quali straor-
dinarie a Castelgandolfo e in Vaticano nel 1987 e nel 1990, e due
plenarie a Praga e Baltimora dedicate ai temi della Shoa e
dell’educazione, che offersero abbondante materiale preparatorio
per il documento del 1998. Papa Giovanni Paolo II, nella Lettera che
introduce il documento vaticano No: ricordiamo, auspica che esso
“aiuti a guarire le ferite delle incomprensioni e ingiustizie del passa-
to” per costruire “un futuro nel quale I'indicibile iniquita della Shoa
non sia mai pitl possibile”; il documento nel capitolo V riconosce la
necessitd di un atto decisivo nel cammino della riconciliazione e del
pentimento (feshuvd) della Chiesa cattolica, preparando cosi la stra-
da all’invocazione di perdono che il pontefice innalzera alcuni anni
pitl tardi nel Grande Giubileo dell’Anno Santo 2000. Riflessi signifi-
cativi dell’azione della Commissione si trovano anche in altri docu-
menti vaticani che, in quegli anni, trattano di antisemitismo e dei
rapporti con gli ebrei (La Chiesa di fronte al razzismo, 1988; Catechi-
smo della Chiesa cattolica, 1992; Direttorio ecumenico, 1993).

Gia a partire dal 1994, ma ancor pit decisamente dopo la
pubblicazione di No: ricordiamo, si nota da parte ebraica una sem-
pre pit diffusa e profonda fiducia nei riguardi della Chiesa cattolica,
che si manifesta con la pubblicazione di documenti congiunti su te-
mi di grande rilievo etico-religioso e con un pitt marcato orienta-
mento verso la collaborazione pratica in aree di azione sociale e per
reagire all’antisemitismo. Ne sono esempi le quattro riunioni
dell'TLC tenutesi tra il 1994 e il 2004 a Gerusalemme, Roma, New
York e Buenos Aires ed i rispettivi documenti congiunti sulla fami-
glia, 'ecologia, i Luoghi Santi e I'impegno sociale per la carita e la
giustizia. Un altro eccezionale impulso morale alle relazioni ebraico—
cristiane, e quindi anche al lavoro della Commissione della Santa
Sede per i rapporti religiosi con I’'Ebraismo, & dovuto al ripetuto so-
lenne atto di pentimento “per il comportamento di quanti, nel corso
della storia, hanno fatto soffrire [il popolo dell’Alleanza]”, che Papa
Giovanni Paolo II ha compiuto il 12 e il 26 marzo 2000 in San Pie-
tro e al Kotel di Gerusalemme.
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11 pellegrinaggio del papa in Terra d’Israele nell’anno santo
2000 é stato anche decisivo per un altro aspetto: I'incontro di Gio-
vanni Paolo II con i rabbini capo d’Israele Israel Meir Lau e Elijahu
Bakshi-Doron, dal quale ¢ scaturita la decisione di istituire una nuo-
va Commissione bilaterale di dialogo tra il Gran Rabbinato d’Israele
e la Commissione della Santa Sede per i rapporti religiosi con
I’Ebraismo. Dal 2002 sotto la presidenza congiunta del rabbino ca-
po di Haifa Shear Yashuv Cohen e del cardinale Jorge Mejia, ai qua-
li sono succeduti il cardinale Peter Turkson e il rabbino capo Ras-
son Arussi, la Commissione bilaterale ha tenuto XVI riunioni e
pubblicato altrettanto documenti congiunti su temi di grande rilievo
quali famiglia e educazione, Sacre Scritture, santita della vita umana,
etica e giustizia sociale, giusto ordine economico, migranti e rifugia-
ti, pace e fanatismi religiosi, bioetica e dignita umana. Anche le riu-
nioni dell'TLC sono continuate dal 2004 fino alla XXIV plenaria del
2019, trattando argomenti etici e sociali sui quali le delegazioni si
sono espresse con dichiarazioni congiunte.

I pontefici succeduti a Giovanni Paolo II, Benedetto XVI e
Francesco, pur con stili e sottolineature proprie d’impronta teologi-
ca il primo o di solidarieta sociale il secondo, non hanno sostanzial-
mente mutato I'atteggiamento di fraterna amicizia verso il popolo
ebraico che aveva caratterizzato il pontificato wojtyliano. Nel 2015 il
quarto documento Perché i doni e la chiamata di Dio sono irrevocabi-
li (Rim 11, 29), pubblicato dalla Commissione della Santa Sede, ha
segnato una conferma e un approfondimento di motivazioni teolo-
giche nel percorso dei rapporti con I’ebraismo, in occasione dei cin-
quant’anni dal documento conciliare Nostra aetate. Affermazioni
centrali del testo vaticano sono che ebraismo e cristianesimo “sono
due modi in cui il popolo di Dio pud fare proprie le Sacre Scritture
di Israele” e vi ¢ una “unica storia dell’alleanza di Dio con
l'umanita, entro la quale si pone I'alleanza ‘mai revocata’ con Israe-
le”; inoltre “la Chiesa cattolica non conduce né incoraggia alcuna
missione istituzionale rivolta specificamente agli ebrei”; il documen-
to invita a “non perdere di vista le grandi sfide che il mondo di oggi
si trova ad affrontare”: ecologia, conflitti, emarginazione e poverta
(Papa Francesco, 17 gennaio 2016).
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Per una valutazione dell’azione e dei documenti della
Commissione della Santa Sede nei primi quattro decenni di attivita,
conviene pure considerare il progressivo coinvolgimento da parte
ebraica, che in misura crescente si riscontra specialmente a partire
dal 2000, con la dichiarazione di un gruppo di intellettuali ebrei
Dabru emet (“Dite la verita”, 10 settembre 2000). Ad esso fanno se-
guito, nel 2015, due altre prese di posizione di ebrei francesi e di
rabbini ortodossi europei, israeliani e americani: Dichiarazione per il
futuro ‘ginbileo’ della fraterniti. Una visione ebraica nuova delle rela-
zioni ebraico—cristiane (Parigi, 23 novembre 2015) e Fare la volonti
del Padre Nostro in cielo: verso un partenariato tra ebrei e cristiani
(3 dicembre 2015). Il documento francese, consegnato dal rabbino
capo di Francia Haim Korsia all’arcivescovo di Parigi e al presidente
della Federazione protestante di Francia, raccomanda di “operare
alla costruzione di questa fraternita universale e alla realizzazione di
un’etica comune”. Ad esso fa eco la seconda dichiarazione, piti arti-
colata nelle motivazioni bibliche e halachiche, secondo la quale
ebrei e cristiani devono offrire insieme “modelli di servizio, di amo-
re incondizionato e di santita” di fronte alle sfide morali della nostra
epoca. Pit recentemente, il 31 agosto 2017 in Vaticano i rappresen-
tanti della Conferenza dei rabbini europei, del Consiglio rabbinico
d’America e della Commissione del Gran Rabbinato d’Israele per i
rapporti interreligiosi, hanno presentato a Papa Francesco il nuovo
documento ebraico Tra Gerusalemme e Roma: riflessioni in occasio-
ne del cinquantesimo anniversario di “Nostra aetate” che tratta alcu-
ni punti fondamentali per promuovere il dialogo e la collaborazione
fra le due comunita radicate nella comune fede di Abramo. Erano
presenti all’'udienza anche il Rabbino Capo di Roma, rav Riccardo
Di Segni e il rabbino Pinchas Goldschmidt, che ha rivolto al pontefi-
ce un saluto augurale. Il testo, che reca la data ebraica di Rosh Cho-
desh Adar I, 5776 (10 febbraio 2016), é sottoscritto dal Rabbino ca-
po Rasson Arussi. Argomentando a partire dal contributo secolare di
molti illustri rabbini e studiosi dal Medioevo ad oggi — da Ramban a
Rabbenu Yeruham ben Meshullam, da Rabbi Samson Raphael Hir-
sch a Rabbi Jospeh Ber Soloveitchik — si conclude che, nonostante le
profonde differenze teologiche tra ebraismo e cristianesimo, “le dif-
ferenze dottrinali non si oppongono né possono opporsi alla nostra
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pacifica collaborazione per il miglioramento del mondo che condivi-
diamo e della vita dei figli di Nog&”.

Dalla lettura di questo documento si trae un confortante
impulso a lavorare insieme, come ebrei e cristiani, sulla strada che
Dio ci indica, una strada di misericordia e compassione “verso pove-
ri, orfani e vedove, rifugiati, perseguitati ed oppressi, per meritare
cosi la Sua benedizione”. Rifacendosi alla lettera a questo testo, e
quindi assumendolo come proprio, Papa Francesco il 31 agosto ne
riprendeva due punti importanti: i cattolici sono chiamati dagli ebrei
“partner, stretti alleati, amici e fratelli nella ricerca comune di un
mondo migliore che possa godere pace, giustizia sociale e sicurezza”,
e “le religioni devono utilizzare il comportamento morale e
I’educazione religiosa — non la guerra, la coercizione o la pressione
sociale — per esercitare la propria capacita di influenzare e di ispira-
re”. Un chiaro invito programmatico anche per ispirare 'opera della
Commissione per i rapporti religiosi con 'Ebraismo.

Papa Francesco con il Cardinale Kurt Koch, insieme ad alcuni membri della
delegazione dell’ American Jewish Committee, 3 marzo 2019.
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MOTU PROPRIO SUPERNO DEI NUTU (§9)
DI PAPA GIOVANNI XXIII

(5 giugno 1960)
(ART. 9)

Per mostrare poi maggiormente il Nostro amore e la Nostra benevolenza
verso coloro, che si chiamano cristiani, ma sono separati da questa Sede
Apostolica, affinché anche essi possano seguire i lavori del Concilio e pit
facilmente trovare la via per raggiungere quella unita per la quale «Gestu
Cristo rivolse al Padre Celeste cosi ardente preghiera», istituiamo uno spe-
ciale «Consiglio» o Segretariato, presieduto dal un Cardinale, scelto da Noi,
ed organizzato come si ¢ detto per le Commission.

(AAS 52 [1960] 433)

(Traduzione italiana: dalla prima pagina de L’Osservatore Romano, 5 giu-
gno 1960).
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UDIENZA CON GLI OSSERVATORI DELEGATI

DISCORSO DI PAPA GIOVANNI XXIII

Sala del Concistoro, Palazzo Apostolico Vaticano
(13 ottobre 1962)

Chers Messieurs,

Notre rencontre de ce jour, si agréable, revét un caractére familier et confi-
dentiel. Elle veut étre empreinte a la fois de respect et de simplicité.

Le premier mot qui monte du cceur est une priere : Benedictus
Dominus per singulos dies : portat onera nostra Deus, salus nostra. Béni soit
le Seigneur, jour apres jour ! Il nous porte, le Dieu de notre salut (Ps. 67,
20).

En 1952, le pape Pie XII, par un geste imprévu et surprenant, me
demanda de devenir patriarche de Venise. Je lui fis savoir que je n’avais pas
besoin de réfléchir beaucoup pour accepter. Ma volonté, en effet, n’entrait
pour rien dans cette proposition ; il n’y avait dans mon Ame aucun désir
d’étre orienté vers telle fonction ou tel ministeére, plutdt que vers tel autre.
Ma devise épiscopale suffisait a la réponse : Obedientia et Pax !

Quand donc, apres trente ans de service direct du Saint—Siege, je
me disposai 2 commencer un genre de vie presque nouveau et a rencontrer,
comme pasteur, le peuple de Venise, que je devais guider ensuite pendant
six ans, je repensai, en les méditant, a ces parole du psaume : Portat onera
nostra Deus, Dieu nous porte. Il nous porte comme nous sommes et avec ce
que nous avons : avec ses richesses en nous et avec nos miséres.

Cette méme pensée me fut présente quand j’acceptai, il y a quatre
ans, le succession de Saint Pierre, et dans tout ce qui a été fait depuis, jour
aprés jour, jusqu’a ’annonce et a la mise en route du Concile.

En ce qui concerne mon humble personne, je n’aime pas me réfé-
rer a des inspirations particulieres. Je m’en tiens a la saine doctrine : elle
enseigne que tout vient de Dieu. C’est dans cette méme perspective que j’ai
considéré comme une inspiration céleste 1'idée du Concile qui vient de
s’ouvrir le 11 octobre. Ce jour—la puis vous assurer que jétais fort ému.
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A cette heure providentielle et historique, j’étais particulierement
attentif 2 mon devoir du moment présent, qui consistait & me recueillir, a
prier et a remercier le Seigneur. Cependant mon regard se portait de temps
a autre sur tant de fils et de fréres, Et dés qu’il se posa sur votre groupe, sur
chacune de vos personnes, je trouvai dans votre présence un motif de ré-
confort,

Sans vouloir anticiper sur ’avenir, contentons—nous aujourd’hui
de constater le fait. Benedictus Deus per singulos dies ! Quant 2 vous, veuil-
lez lire dans mon cceur : vous y trouverez peut—étre bien davantage que
dans mes paroles. Comment pourrais—je oublier les dix années passées a
Sofia ? et les dix autres passées a Istanbul et Athénes ? Ce furent vingt an-
nées heureuses et bien remplies, au cours desquelles j’ai fait la connaissance
de personnalités vénérables et de jeunes pleins de générosité. Je les considé-
rais avec amitié, méme si ma mission de représentant du Saint—Pére en
proche Orient ne les concernait pas directement.

Ensuite, a Paris, qui est 'un des carrefour du monde, — et qui le
fut tout particuliérement aussitdt aprés la derniére guerre — j’eus de nom-
breuses rencontres avec des chrétiens appartenant a diverses dénomina-
tions.

Jamais, 2 ma connaissance, il n’y eut entre nous confusion dans les
principes, ni aucun contestation sur le plan de la charité dans le travail
commun que nous imposaient les circonstances pour assister ceux qui souf-
fraient. Nous n’avons pas « parlementé », mais parlé ; nous n’avons pas dis-
cuté, mais nous nous sommes aimés.

Un jour déja lointain, je remis a un vénérable vieillard, prélat
d’une église orientale qui n’était pas en communion avec Rome, une mé-
daille du pontificat de Pie XI. Ce geste voulait étre — et fut — un simple acte
d’aimable courtoisie. Peu de temps apres, ce vieillard, sur le point de fermer
les yeux a la lumiére de ce monde, voulut qu’a sa mort le médaille fiit placée
sur son cceur.

C’est a dessein que je fais allusion a cet épisode, parce que, dans
sa touchante simplicité, il est comparable a une fleur des champs que le re-
nouvellement des saisons permet de cueillir et d’offrir.

Que le Seigneur veuille bien accompagner toujours ainsi nos pas
de sa grice.

Votre chére présence ici, I"émotion qui étreint mon cceur de
prétre d’episcopus Ecclesiae Dez, comme je le disait jeudi devant ’assemblée
conciliaire — ’émotion de mes collaborateurs, la vdtre aussi, j’en suis bien
slir, m’invitent a vous confier le désir de mon cceur, qui brile de travailler
et de souffrir pour qu’approche heure ot se réalisera, pour tous, la priére
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de Jésus a la derniére Céne. Mais la vertu chrétienne de patience ne doit pas
nuire 2 celle de prudence, qui est, elle aussi, fondamentale.

Oui, je la répéte : Benedictus Deus per singulos dies : que Dieu soit
béni chaque jour. Pour aujourd’hui, donc, que cela nous suffise. L’Eglise
catholique est a son travail, serein et généreux; vous, 2 votre fonction
d’observateurs, avec une attention renouvelée et bienveillante,

Que sur tout et sur tous descende la grice céleste, qui inspire,
meut les cceurs, et couronne les mérites.

(AAS 54 [1962] 814)

(Traduzione francese: Observateurs—délégués et hétes du Secrétariat pour
Punité des chrétiens au deuxieme Concile cecuménique du Vatican. Typis Po-
lyglottis Vaticanis, MCMLXV, p. 5).
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UDIENZA CON GLI OSSERVATORI DELEGATI

SALUTO DEL CARDINALE BEA
A PAPA GIOVANNI XXIII

Sala del Concistoro, Palazzo Apostolico Vaticano
(13 ottobre 1962)

Beatissimo Padre,

Essendo il Segretariato per 'Unione dei Cristiani istituito da Vostra Santita
per lo scopo di promuovere i contatti con tutti quanti professano la fede in
Cristo Nostro Signore e Redentore e per aiutarli con carita nel seguire i la-
vori del Concilio, siamo oggi oltremodo lieti di poter presentare a Vostra
Santita un numero cosi considerevole di Osservatori Delegati e di Ospiti del
Segretariato, fratelli nostri in Cristo.

La loro presenza manifesta chiaramente quanto grande sia il loro
interesse di conoscere pill da vicino la nostra Chiesa Cattolica Romana, la
sua dottrina, le sue norme di vita, la sua costituzione gerarchica e il suo sin-
cero e attivo zelo apostolico per il bene delle anime.

Questa conoscenza piti immediata & il primo passo verso quel
riavvicinamento e riaccostamento che sono, come Vostra Santitd disse una
volta, passi preliminati verso quella unione di tutti i cristiani che il Signore
alla vigilia della sua dolorosa passione e morte ha implorata dal Padre con
cosi ardente preghiera.

Che il desiderio dell’unione sia vivo ed operante nella comunita
che ci hanno voluto mandare con tanta carita cristiana degli Osservatori, di
cio la riunione di questa sera presso Vostra Santita & una magnifica e singo-
lare prova. Noi tutti preghiamo che questi preziosi germi, fecondati ed ulte-
riormente curati con cristiana carita, possano svilupparsi felicemente e por-
tare il desiderato frutto che sta tanto a cuore a Vostra Santita.

Vostra Santita accolga con benevolenza questi nostti sentimenti e
questi nostri desideri, come pure i ringraziamenti di noi tutti per tutto
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quanto Vostra Santita in questi anni ha voluto fare per realizzare il deside-
rio di Nostro Signore che tutti siano uno.

(Fonte: Observateurs—délégués et hétes du Secrétariat pour ['unité des chré-
tiens au deuxiéme Concile cecuménique du Vatican. Typis Polyglottis Vatica-
nis, MCMLXV, p. 9).
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INIZIO DELLA SECONDA SESSIONE
DEL CONCILIO ECUMENICO VATICANO II

ALLOCUZIONE DI PAPA PAOLO VI

(29 settembre 1963)

La ricomposizione dell’unita fra tutti i cristiani

6.1. C’& un terzo scopo prefissato a questo Concilio dal Nostro Prede-
cessore Giovanni XXIII, che va considerato assolutamente il pill grave nel
campo delle entita spirituali; alludiamo allo scopo che riguarda gli “altri
cristiani”, cioé a quelli che, pur credendo in Cristo, non possiamo - oh gioia
a Noi negata! — includere tra coloro che sono congiunti a Noi dal vincolo
della perfetta unita di Cristo. Questa unita, cui per sé essi dovrebbero par-
tecipare in forza del Battesimo, puo essere loro offerta dalla sola Chiesa cat-
tolica, ed ¢ da essi desiderata per la sua vincolante necessarieta.

2. Quello che si sta verificando oggi in seno alle comunita cristiane
separate da Noi e che si afferma ogni giorno pitt dimostra infatti soprattutto
due cose: che la Chiesa di Cristo ¢ unica e deve essere unica e che
quest’unita misteriosa e visibile non puo essere realizzata se non con
un’unica fede, se non con la partecipazione agli stessi Sacramenti, se non
con la regolare adesione ad un unico ordinamento ecclesiastico, benché si
possano ammettere diversita di lingue, riti sacri e usanze tramandate dagli
antichi, privilegi locali, correnti in fatto di spiritualita, istituzioni legittime,
regole di condotta che ciascuno preferisce.

3. Che cosa deve pensare, come deve comportarsi il Concilio nei con-
fronti di queste cospicue folle di Fratelli da Noi separati e delle possibili
varieta nell’unita? E chiaro. Questa convocazione del Concilio & eccezionale
anche per questo motivo. Almeno nei desideri, nelle preghiere da rivolgere
a Dio, nella preparazione, esso anela a quella che chiamano ecumenicita
piena ed universale. Oggi arride la speranza, domani forse la realta. Mentre
chiama, conta, rinchiude nell’ovile di Cristo le pecore che lo costituiscono a
titolo debito e giusto, il Concilio apre intanto le porte, alza la voce ed invita
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con trepidazione tante pecore di Cristo che non sono ancora racchiuse nei
recinti dell’unico ovile. Percid & proprio di questo Concilio aspettare, con-
fidare, fare in modo che in avvenire molti con animo fraterno partecipino
della sua vera ecumenicita.

4, Qui il Nostro discorso si rivolge con rispetto ai delegati delle comu-
nita cristiane separate dalla Chiesa cattolica, da esse mandati perché assista-
no a queste solenni adunanze in qualitd, come si dice, di Osservatori.

Ci & gradito salutarli di cuore,

Li ringraziamo di essere venuti.

Per mezzo loro inviamo alle venerabili comunita cristiane che essi qui rap-
presentano un messaggio, interprete del Nostro affetto paterno e fraterno.

5. La Nostra voce trema, il Nostro cuore palpita, perché come la loro
presente vicinanza Ci causa indicibile conforto e dolcissima speranza, cosi
la loro diuturna separazione rattrista amaramente il Nostro animo.

6. Se in noi si deve riconoscere qualche colpa per questa separazione,
con umile supplica chiediamo perdono a Dio, e chiediamo perdono a quei
Fratelli se ritengono di essere stati da noi offesi. Quanto a noi, siamo pronti
a perdonare di cuore le offese fatte alla Chiesa cattolica ed a dimenticare il
dolore dal quale ¢ stata ferita a causa delle prolungate controversie e divi-
sioni.

7. Voglia il Padre celeste accogliere benignamente questa Nostra di-
chiarazione e restituire a tutti noi la pace veramente fraterna.

8. Sussistono, come ben sappiamo, questioni per loro natura gravi e
complicate, che si devono studiare, discutere e risolvere. Per la carita di
Cristo che ci spinge vorremmo davvero che questo si facesse subito; ma
siamo persuasi che si richiedono parecchie condizioni perché queste diver-
genze possano essere appianate e sciolte, e tali condizioni non sono ancora
giunte al punto da permettere di venire a capo del problema. Tuttavia non
ci & penoso aspettare pazientemente il fausto giorno in cui finalmente si av-
verera la perfetta riconciliazione.

9. Vogliamo intanto confermare agli Osservatori che sono qui presenti
alcuni principali criteri secondo i quali pensiamo si debba realizzare 'unita
ecclesiastica con i Fratelli separati, perché li possano rifetire ciascuno alla
propria comunita cristiana, ed inoltre perché la Nostra voce giunga anche
alle altre venerabili comunita cristiane da Noi separate che hanno respinto il
Nostro invito ad intervenire, pur senza il vincolo di un impegno reciproco,
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a questo Concilio. Benché, come crediamo, essi gia conoscano quei criteri,
pensiamo che qui si possano con vantaggio ribadire.

10. 1l discorso che stiamo loro rivolgendo & assolutamente pacifico e
sincero. In esso non si cela nessuna invidia, nessun oscuro calcolo di inte-
resse terreno. Noi, come doveroso, aderiamo del tutto francamente e fer-
mamente alla nostra fede, che crediamo con certezza essere divina. Tuttavia
abbiamo la certezza che essa non ¢ affatto di impedimento per giungere
all’auspicata intesa tra noi e i Fratelli da Noi separati; si tratta infatti della
divina verita, che & principio di unit3, non di divisione e di separazione. Del
resto, non vogliamo che la nostra fede sia un motivo per polemizzare con
loro.

11. Consideriamo poi con il dovuto rispetto, com’e giusto, il patrimonio
religioso, ereditato dagli antichi e comune a tutti, che i Fratelli separati
hanno conservato ed in parte hanno anche sviluppato. Ben volentieri ap-
proviamo gli sforzi di coloro che cercano onestamente di mettere in luce e
in onore gli autentici tesori di verita e di vita spirituale di questi Fratelli se-
parati, con I'intento che i rapporti che intercorrono tra noi e loro si cambi-
no in meglio. Abbiamo fiducia che anch’essi, mossi da identica volonta,
vorranno conoscere pill minutamente la nostra dottrina, riscontrare come
essa fluisca ragionevolmente dal complesso della divina Rivelazione e vede-
re di acquisire una conoscenza pill vasta anche della nostra storia e della
nostra vita religiosa.

12. A parte cio, su questo punto piace a Noi, che siamo consci delle
gravissime difficolta che ancora si oppongono alla desideratissima unita,
affermare che Noi riponiamo imploranti la Nostra fiducia in Dio. Per que-
sto continueremo a rivolgergli preghiere e ad operare con tutte le forze per
offrire una testimonianza pit evidente di vita cristiana e di carita fraterna.
Se poi il risultato non corrispondera alla Nostra speranza ed attesa, ci ricor-
deremo di queste parole di Cristo, piene di conforto: “Cio che & impossibile
agli uomini, & possibile a Dio” (Lc 18,27).

(AAS 55 [1963] 852-854)
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MOTU PROPRIO FINIS CONCILIO (§11)
DI PAPA PAOLO VI

(3 gennaio 1966)

11.  Rationes autem cum iis provehendi causa, qui christiano nomine
decorantur, sed ab hac Apostolica Sede adhuc seiuncti sunt, confirmamus
Secretariatum ad unitatem christianorum fovendam, a Decessore Nostro ven.
mem. Ioanne XXIII Apostolicis Litteris Superno Dei nutu, die V mensis
Tunii, anno MDCCCCLX, conditum. Qui Secretariatus iisdem viris
constabit, quibus per Concilii celebrationem constabat.

Ad ostendendam praeterea sollicitudinem, qua tenemur, erga
universos homines, duos alias Secretariatus Nos ereximus, quorum alter
non christianos respicit, alter vero non credentes.

(AAS 58 [1966] 37-40)
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AUX MEMBRES DU SECRETARIAT
POUR L’UNION DES CHRETTENS

DISCOURS DU PAPE PAUL VI

(28 avril 1967)

Monsieur le Cardinal Président,
Messieurs les Cardinaux et Vénérables Fréres,
membres de notre Secrétariat pour 'union des chrétiens,

vous, consulteurs, qui lui apportez I'aide de votre compétence, et vous,
membres du bureau qui, sous la direction de Monseigneur le Secrétaire,
donnez au Secrétariat son efficience pratique, Nous vous saluons tous avec
Paffection et la cordialité que méritent vos dignes personnes, et avec
I’admiration et la reconnaissance qui sont dues 2 votre travail sage et labo-
rieux. Nous connaissons bien votre action, et Nous sommes un observateur
attentif de son ampleur, de sa complexité, de sa difficulté, comme aussi de
sa fécondité positive et prometteuse. Les paroles que Nous venons
d’entendre de votre vénérable et infatigable Président suffisent a faire com-
prendre quelle multiforme et énorme entreprise est celle a laquelle le Secré-
tariat consacre ses études et ses efforts. Nous sommes donc particuliére-
ment heureux de vous accueillir aujourd’hui. Pour la premiere fois depuis
sa constitution, votre Secrétariat se présente a Nous avec tous ses membres
et dans la forme officielle caractéristique de cette audience, qui Nous ré-
jouit profondément.

Elle éveille dans Notre esprit une multitude de pensées que Nous
ne pouvons malheureusement développer ici comme Nous le voudrions, et
sur lorigine de ce nouvel organe d’action de la Curie romaine, dii a la pers-
picacité et a la charité de Notre inoubliable et vénéré Prédécesseur Jean
XXIII; et sur la bréve, mais intense et féconde histoire de ce Secrétariat; sur
I’'importance de son action au Concile (Ecuménique; sur la participation, en
qualité d’observateurs, des représentants des Eglises et Communautés chré-
tiennes, qui ne sont pas encore en parfaite communion avec I'Eglise catho-
lique et ce Siege Apostolique; sur les rencontres, sur les contacts déja pris,
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en si peu de temps, avec tant d’illustres personnages marquants de
Pcecuménisme dans le monde chrétien; sur 'institution de comités mixtes
d’étude et de discussions, et sur bien d’autres sujets encore.

Mieux que personne, vous discernez les multiples aspects que re-
vét votre activité, et vous connaissez la multitude des problémes qu’elle sou-
leve, qu’elle affronte et qu’elle doit résoudre. Chacun de ces aspects fourni-
rait a lui seul le théme d’amples et utiles réflexions. Nous Nous bornerons
simplement 2 évoquer les études dont 'cecuménisme catholique est devenu
la source, confirmant, s’il en était besoin, I'importance et I'urgence de la
question; et parmi tant de publications, Nous Nous contenterons de rappe-
ler, celles de votre vénéré Président, I’éminentissime Cardinal Bea, qui, tout
en montrant la complexité de la matiére, en tracent un cadre siir et sage, et
font honneur 2 la lucidité d’esprit et a la grandeur d’dme de son éminent
Auteur.

Nous Nous proposons de passer en revue avec vous, chers Fils,
quelques-uns des points qui Nous semblent les plus significatifs parmi ceux
que la question de ’'cecuménisme souléve aujourd’hui dans le monde catho-
lique. Vous ne les ignorez certes pas, mais il ne sera pas inutile de les rappe-
ler ici en votre présence.

Premiérement: la question cecuménique a été posée par Rome
dans toute sa gravité, son ampleur, ses innombrables implications doctri-
nales et pratiques. Elle n’a pas été considérée d’un regard occasionnel et
passager; elle est devenue objet d’intérét permanent, d’étude systématique,
de charité incessante; et elle demeure telle, suivant une lighe qui appartient
désormais au programme de Notre ministere apostolique. Le Concile Nous
en fait obligation, et Nous trace la voie: les documents conciliaires, qui trai-
tent expressément ou incidemment la question de la recomposition de
I'unité de I'unique Eglise par tous ceux qui portent le nom de chrétiens,
sont si autorisés et si explicites, ont une telle force d’orientation et
d’obligation, qu’ils offrent a ’cecuménisme catholique une base doctrinale
et pastorale qu’il n’avait jusqu’alors jamais eue.

Nous devons admettre qu’il s’agit 1a d’un fait, dans lequel
I’Esprit-Saint, qui guide et anime ’Eglise, a la part principale et détermi-
nante. Nous y serons docile et fidele. Et Nous sommes heureux, a ce pro-
pos, de correspondre au veeu qui Nous a été manifesté, et de vous annoncer
que sera publiée dans quelques jours la premiére partie du «Directoire
cecuménique».

Deuxiémement. Un esprit cecuménique s’est créé et se développe.
C’est aussi un mérite du Concile; mérite également de I'initiative, désormais
répandu e et connue partout, de célébrer la «Semaine de priéres» en vue de
la recomposition de I'unité des chrétiens dans I"unique Eglise du Christ;
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mérite de la laborieuse activité du Secrétariat; mérite enfin des innom-
brables manifestations que les Evéques, secondés par le clergé, les fideles,
les hommes d’étude et ’opinion publique, ont organisées, dans une noble
émulation avec les fréres séparés, pour promouvoir - par le moyen de la pa-
role, des écrits, des réunions - la cause de 'cecuménisme.

La conviction que I'unité est voulue par le Christ, qu’elle consti-
tue une question importante et urgente, non seulement pour le christia-
nisme, mais aussi pour le destin spirituel du monde; la conviction qu’il ne
s’agit plus de s’attarder dans des discussions sur les causes historiques qui
sont a lorigine des divisions actuelles, mais qu’il faut nouer des rapports
amicaux et loyaux entre I'Eglise catholique et toute autre communauté
chrétienne poursuivant sincérement des fins cecuméniques; qu'une union
fondamentale entre tous les chrétiens baptisés existe déja dans la foi au
Christ et 'invocation de la Trés Sainte Trinité: cette conviction, disons-
Nous, si riche déja de tant de facteurs favorables a I’'cecuménisme, est dé-
sormais présente et agissante dans tout cceur chrétien en éveil, et cela Nous
semble une grande conquéte.

La charité anime tout ce processus spirituel et tend a s’exprimer
dans les formes extérieures. Te respect, la loyauté, 1’estime, la confiance
donnent un style chrétien aux relations amicales et concrétes qui
s’'instaurent, dans des domaines déterminés, entre catholiques et chrétiens
d’autres confessions. Elles préparent, s’il plait a Dieu, des ententes qui peu-
vent apparaitre encore délicates et difficiles, mais qu’on entrevoit déja
comme pleines de vérité et de joie dans I’esprit du Seigneur.

Troisiemement. Il faut attribuer au souffle mystérieux de ’'Esprit
Saint la série des rencontres auxquelles Nous avons fait allusion. Rencontres
significatives et émouvantes que, non seulement Nous-méme mais encore
des membres de votre Secrétariat ont eu ’honneur et la chance d’avoir avec
des personnalités insignes et représentatives d’Eglises, de Communautés et
de courants culturels proches de nous par la commune référence au nom du
Christ, mais encore séparés de nous d’une maniére ou d’une autre. Ne de-
vons Nous pas inscrire dans les fastes de notre Eglise comme événements
heureux, pleins de promesses et de mystére, des rencontres comme celle,
inoubliable, que Nous efimes a Jérusalem avec le grand Patriarche Athéna-
goras, et qui inaugura une amitié empreinte, de Notre part, de vénération,
d’admiration, de cordialité?

Serait-ce une illusion, ou au contraire une espérance fondée sur
des réalités révélatrices, si Nous pensons qu’il existe déja entre la vénérable
Eglise orthodoxe et notre Eglise catholique, une sorte de communion nais-
sante, prélude de celle que Nous vaudra le jour béni et lumineux de notre
réconciliation totale et profonde?
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C’est une joie et une espérance analogues que Nous devons ex-
primer pour la visite, empreinte de tant de courtoisie et de piété, que Nous
a rendue ’Archevéque anglican de Canterbury, le trés vénéré Docteur Mi-
chel Ramsey. Il Nous a semblé, & ce moment-13, que le cadran de Ihistoire
venait de marquer une heure nouvelle et merveilleuse, une heure vraiment
du Christ.

Et les autres visites? Il y en eut tant, et combien dignes de Notre
souvenir reconnaissant, et de notre espérance chrétienne! Celles des Obser-
vateurs au Concile; celles des métropolites des Eglises orthodoxes - 4 com-
mencer par le Métropolite russe Nicodéme -; celles des représentants quali-
fiés des Eglises et Communautés issues de la Réforme protestante - comme
I’évéque méthodiste Corson -; celles du Pasteur Marc Boegner, membre
illustre de ’Académie Francaise, des fréres si fervents de Taizé, du savant
professeur Oscar Cullmann; celle, si riche de sens, de Karl Barth; celle, en-
fin, attendue pour les jours prochains, du Catholicos arménien de Cilicie, et
d’autres, tant d’autres encore! Ces visites, conversations et promesses sont
gravées dans Notre mémoire comme des signes éclatants, comme le prélude
mystérieux de I’apparition prochaine parmi nous du Christ, annoncant sa
paix ineffable et manifestant sa présence indéfectible 12 o1 c’est vraiment en
son nom que nous sommes réunis. Ce ne sont pas 13, comme certains 'ont
insinué, des signes de vieillissement du christianisme, mais bien au contraire
des marques de sa jeunesse toujours renaissante.

Et ces rapprochements ne reposent pas sur un irénisme équi-
voque, qui tendrait a éliminer les difficultés doctrinales et canoniques. Non.
Tls sont bien plutdt le fruit d’un effort mutuel et spontané d’entente réci-
proque, tendant a la découverte des vérités de la foi et des exigences con-
crétes de la charité ecclésiale, seules bases d’une authentique et parfaite uni-
té. La symphonie du dialogue commence ainsi a se répandre sous des
formes variées et en des groupes divers, et semble préluder a ’harmonie
finale de 'Eglise, qui était a ses débuts, Nous n’avons gardé de I'oublier,
«cor unum et anima una» (Act. 4, 32).

Quatriemement. Ce n’est pas que ce cheminement cecuménique
soit sans difficultés. Nul plus que vous n’en est conscient. On ne résorbe
pas en quelques années une incompréhension et une opposition qui ont du-
ré pendant des siécles. La patience est une vertu cecuménique. La matura-
tion psychologique n’est pas moins lente ni moins difficile que la discussion
théologique.

La seule éventualité de devoir abandonner de vieilles positions,
durcies pas d’amers souvenirs, mélés a des questions de prestige et a de
subtiles polémiques, éveille des réactions qui tendent a se présenter comme
des affirmations de principes, sur lesquelles il parait impossible de transi-
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ger. La vision résignée d’un christianisme déchiré en lui-méme en vient a
faire redouter ’hypothése d’une réconciliation qui lui restituerait sa physio-
nomie primitive, communautaire et hiérarchique, et le présenterait au
monde sans les apparences, auxquelles nous nous sommes habitués,
d’incompréhensibles exclusivismes particuliers et d’inadmissibles plura-
lismes substantiels. Chacun reprend conscience de soi, résiste, se révolte:
I’cecuménisme s’arréte,

1l s’arréte devant des problémes particuliers, comme peut 1’étre,
par exemple, celui du prosélytisme. Présenté pourtant sous son vrai jour et
conduit selon des critéres pratiques qui ne soient pas ceux d’une vaine ému-
lation, mais qui soient raisonnables et toujours fraternels, I’effort mission-
naire - a distinguer toujours d’un prosélytisme de mauvais aloi - ne devrait
effrayer personne, mais apparaitre plutdt comme ’exercice pacifique, légi-
time et juste d’une incontestable liberté religieuse.

De méme, "cecuménisme s’arréte devant la discipline canonique

des mariages mixtes, et devant tant d’autres problémes, qui sont certaine-
ment fort compliqués et délicats, et auxquels, pour Notre part, Nous cher-
cherons 2 donner attention la plus bienveillante.
Un certain cecuménisme, par contre, voudrait, sur d’autres points, précipi-
ter sa course, en dépassant les limites marquées par la réalité théologique et
par la régle établie: comme, parfois, dans la «communia in sacris». Ces in-
tempérances, elles aussi, peuvent porter préjudice au cheminement franc et
loyal du véritable cecuménisme.

Et que dirons-Nous de la difficulté a laquelle sont toujours si sen-
sibles nos Freres séparés: celle qui provient de la fonction que le Christ
Nous a assignée dans I’Eglise de Dieu et que Notre tradition a sanctionnée
avec tant d’autorité? Le Pape, Nous le savons bien, est sans doute ’obstacle
le plus grave sur la route de 'cecuménisme. Que dirons-Nous? Devrons-
Nous en appeler, une fois de plus, aux titres qui justifient Notre mission?
Devrons-Nous, une fois encore, tenter de la présenter dans ses termes
exacts, telle réellement qu’elle veut étre: principe indispensable de vérité,
de charité, d’unité? Mission pastorale de direction, de service et de fraterni-
té, qui ne conteste la liberté et ’honneur a aucune personne ayant une posi-
tion légitime dans I'Eglise de Dieu, mais bien plut6t protége les droits de
tous et ne réclame d’autre obéissance que celle qui est requise des enfants
d’une méme famille? 1l ne Nous est pas facile de faire Notre apologie. Cest
vous qui, avec des paroles empreintes de sincérité et de mansuétude, saurez
la faire quand 'occasion et la possibilité s’en présenteront. Quant a Nous,
en toute sérénité, Nous préférons maintenant Nous taire et prier.

Et a cette priere, vénérés Fils et Fréres de Notre Secrétariat pour
I’Unité des Chrétiens, Nous vous invitons a vous associer. L’année commé-
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morative du martyre des Saints Apotres Pierre et Paul, I'année de la foi,
comme Nous avons voulu I'appeler, Nous en offre ’occasion propice. Et
avec vous Nous invitons tous ceux qui travaillent a faire avancer
I’cecuménisme,

Sl y a une cause ot notre efficacité humaine s’avére impuissante
a atteindre quelque bon résultat et se révéle essentiellement dépendante de
I'action mystérieuse et puissante du Saint-Esprit, c’est bien celle-13, celle de
I’cecuménisme. Cette conscience de notre faiblesse, de la disproportion de
nos forces avec le résultat a obtenir, nous rend humbles jusqu’a la tentation
de croire que nos projets sont pleins d’ingénuité, que nos entreprises sont
vaines, que ce sont 1a des réves de gens ignorant les lois de I’histoire et la
psychologie des hommes. Mais la confiance, ou pour mieux dire I’assurance
que I’aide divine ne nous manquera pas, que le Pére est pour nous un Pére,
que le Christ est avec nous, que I'Esprit-Saint est encore fécond en
prodiges, nous réconforte, nous libére, et nous stimule intérieurement a
poursuivre la route entreprise. Oui, qu’il en soit ainsi! Et, avec ce souhait,
recevez Notre Bénédiction Apostolique.

(AAS 59 [1967] 493-498)
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COSTITUZIONE APOSTOLICA
REGIMINI ECCLESIAE UNIVERSAE (§§92-95)
DI PAPA PAOLO VI

(15 agosto 1967)

1\Y
I SEGRETARIATI

Capo I
Il Segretariato per I'unita dei Cristiani

92.  §1. 1l Segretariato per I'unita dei Cristiani, del quale sono membri i
Cardinali e i Vescovi nominati dal Sommo Pontefice, viene diretto dal Car-
dinale Presidente, coadiuvato dal Segretario e dal Sottosegretario. Ad esso
poi danno consiglio, secondo il n.5 delle Norme generali, i Consultori chie-
rici e laici, scelti da tutto il Mondo, che siano veramente esperti nelle que-
stioni ecumeniche.

§2. Fra i Membri del Segretariato vengono annoverati, in ragione del
loro Ufficio, i Cardinali Prefetti delle Sacre Congregazioni per le Chiese
Orientali e per 'Evangelizzazione dei Popoli, mentre fra i Consultori ci so-
no sempre i Segretari delle medesime Congregazioni.

§3. 11 Segretariato & diviso in due Uffici, sotto la guida immediata del
suo Delegato: uno per la parte occidentale, I’altro per la parte orientale.

93. 1l Segretariato ha la competenza e il compito di favorire ’unita dei
Cristiani. Percio, dopo averne fatta parola al Sommo Pontefice, promuove
le relazioni con i fratelli delle altre comunitd; s’interessa della esatta inter-
pretazione ed esecuzione dei principi dell'ecumenismo; raduna o incremen-
ta e coordina i gruppi cattolici, sia nazionali sia internazionali, che promuo-
vono l'unita dei Cristiani; avvia dialoghi su questioni e attivitd ecumeniche
con le Chiese e comunita ecclesiali separate dalla Sede Apostolica; deputa
gli osservatori cattolici per le conferenze cristiane; invita gli osservatori dei
fratelli separati alle conferenze cattoliche, ogni volta che cid sembrera op-
portuno; attua le decisioni consiliari che hanno attinenza con il problema
ecumenico.
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94,  Inoltre ha competenza nelle questioni che riguardano i Giudei sotto
Paspetto religioso.

95. Gli affari misti vengono concordemente trattati con i Dicasteri inte-
ressati.

(AAS 59 [1967] 918-919)
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COSTITUZIONE APOSTOLICA
PASTOR BONUS (§§135-138)
DI PAPA GIOVANNI PAOLO IT

(28 giugno 1988)

Pontificio Consiglio per 'Unione dei Cristiani

Articolo 135

Funzione del Consiglio ¢ di applicarsi con opportune iniziative e attivita
all'impegno ecumenico per ricomporre 1'unita tra i cristiani.

Avrticolo 136

§1. Esso cura che siano tradotti in pratica i decreti del Concilio Vaticano 11
concernenti ’ecumenismo.

Si occupa della retta interpretazione dei principi ecumenici e ne
cura Iesecuzione.
§2. Favorisce convegni cattolici sia nazionali che internazionali atti a
promuovere l'unita dei cristiani, li collega e coordina e vigila sulle loro ini-
ziative.

$3. Sottoposte preventivamente le questioni al Sommo Pontefice, cura
le relazioni con i fratelli delle Chiese e delle comunita ecclesiali, che non
hanno ancora piena comunione con la Chiesa cattolica, e soprattutto
promuove il dialogo ed i colloqui per favorire 1'unita con esse, avvalendosi
della collaborazione di esperti ben preparati nella dottrina teologica.
Designa gli osservatori cattolici per i convegni tra cristiani e invita gli
osservatori delle altre Chiese e comunita ecclesiali ai convegni cattolici,
tutte le volte che cio parra opportuno.

Avrticolo 137

§1.  Poiché la materia che questo dicastero deve trattare per sua natura
tocca spesso questioni di fede, & necessario che esso proceda in stretto col-
legamento con la Congregazione della Dottrina della Fede, soprattutto
quando si tratta di emanare pubblici documenti o dichiarazioni.
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§2. Nel trattare gli affari di maggior importanza, che riguardano le
Chiese separate d’Oriente, deve prima ascoltare la Congregazione per le
Chiese orientali.

Articolo 138

Presso il Consiglio ¢ costituita una commissione per studiare e trattare le
materie che riguardano dal punto di vista religioso gli ebrei: essa & diretta
dal Presidente del medesimo Consiglio.

(AAS 80 [1988] 895-896)
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ELENCO DEI PRESIDENTT,
VICE-PRESIDENTI, SEGRETARI,
SEGRETARI AGGIUNTI E SOTTO-SEGRETARI

Presidenti

Augustin Bea, ST (1960-1968)
Johannes Willebrands (1969-1989)
Edward Idris Cassidy (1989-2001)
Walter Kasper (2001-2010)

Kurt Koch (2010—presente)

Vice—Presidenti

John Carmel Heenan (1964-1970)
Emiel—Jozef De Smedt (1964—1970)
Ramén Torrella Cascante (1975-1983)

Segretati

Johannes Willebrands (1960-1969)
Jean Jérome Hamer, OP (1969-1973)
Charles Moeller (1973-1981)

Pierre Duprey, M. Afr. (1983-1999)
Walter Kasper (1999-2001)

Marc Quellet, PSS (2001-2002)
Brian Farrell (2002— presente)

Segretari aggiunti

Jean Jérome Hamer, OP (1966-1969)
Jean-Claude Périsset (1996-1998)

Sotto—segretari

Jean-Francois Mathieu Arrighi (1963-1985)
Pierre Duprey, M. Afr. (1963-1983)

John Basil Meeking (1985-1987)

Eleuterio Francesco Fortino (1987-2010)
Andrea Palmieri (2012—presente)
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https://it.wikipedia.org/wiki/1996
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Segretari della Commissione per i rapporti religiosi con 'Ebraismo

Pierre-Marie de Contenson, OP (1974-1978)
Jorge Maria Mejia (1978-1986)
Pierfrancesco Fumagalli (1986-1993)

Remi Hoeckman, OP (1993-2001)

Norbert Hofmann, SDB (2002—presente)
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ATTRIBUZIONI

PRIMA PARTE
PANORAMICA GENERALE

Cardinale Kurt Koch
La parabola ecumenica del granello di senape
(L’Osservatore Romano, 4 giugno 2020)

Professor Philippe Chenaux

Un indirizzo a Roma? La nascita del Segretariato per l'unitd dei cristiani
(1960)

(Conferenza tenuta durante ’Atto accademico dell’Istituto di Studi Ecu-
menici dell’Angelicum, il 4 dicembre 2020, in occasione del 60° anniversa-
rio del Pontificio Consiglio)

Monsignor Brian Farrell
1] dialogo ecumenico guidato dallo Spirito
(L’Osservatore Romano, 14 giugno 2020)

SECONDA PARTE
SEZIONE ORIENTALE

Reverendo Jaromir Zadrapa
Le promesse del Concilio. Relazioni con le Chiese ortodosse slave
(L’Osservatore Romano, 23 giugno 2020)

Reverendo P. Hyacinthe Destivelle, OP
Dialogo pioneristico. Relazioni con le Chiese ortodosse orientali
(L’Osservatore Romano, 7 giugno 2020)

TERZA PARTE
SEZIONE OCCIDENTALE

Reverendo Anthony Currer

Crescente fiducia reciproca. Relazioni con la Comunione Anglicana
e il Consiglio Metodista Mondiale

(L’Osservatore Romano, 11 giugno 2020)
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Reverendo P. Augustinus Sander, OSB
Un dialogo rodato. Relazioni con la Federazione Luterana Mondiale
(L’Osservatore Romano, 8-9 giugno 2020)

Reverendo Avelino Gonzalez Ferrer

L’arte del dialogo come servizio all’umaniti. Relazioni con la Comunione
Mondiale delle Chiese Riformate, [I'Alleanza Battista Mondiale, ¢ la
Conferenza Mennonita Mondiale

(L’Osservatore Romano, 15-16 giugno 2020)

Monsignor Juan Usma Gémez
Curare le ferite con il dialogo. Relazioni con pentecostali ed evangelicali
(L’Osservatore Romano, 20 giugno 2020)

Reverendo Andrzej Choromanski

Ecumenismo multilaterale. Relazioni con il Consiglio Ecumenico delle Chie-
se, il Global Christian Forum, e la Conferenza dei Segretari delle Comunioni
Cristiane Mondiali (L’Osservatore Romano, 18 giugno 2020)
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